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ججلة فضلية مكيّة نهنا فيّة محكمة تعاليج قطَبَايًا 
الاجهباد المخاصر فى ضوء الاضّالة الإشلامتية 
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العددان الخامس والخمسون 
والسادس والخمسون 
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: ايد ع 3 السكول : 
ا مارس وركيس ١!‏ لتحريرا لس كوا 


كا معت الدكتوررج#نا ل الدسنعطية 


شوال ١٠4١اها‏ | أبريل .9498؟ م. 
ذو القغدة مايو 
ذو الحجة | يونيو 


مل سلاءت! التو بع والاءث شتاكات وى ا لوسي: 
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قواع م شرل سات 


١‏ - تبهتم المجلة بمعالجة شكون الحياة 
المعاصرة فى ضوء الشريعة الإسلامية ‏ 
فقضيتها الأساسية هى « المعاصرة ) » وهى 
ذات مداخل ثلاثة : الاجتهاد » والتنظير » 
وإسلامية المعرفة . 

كا عبتم المجلة بمجالين أساسيين لقضية 
المعاصرة هما مجال الحركة الإسلامية ومجال 
الأحاث الميدانية . 

وترحب المجلة بالأبحاث ذات الصلة 
بهذه القضية ومداخلها ومجالاتها الختلفة » 
كا ترحب فى باب « حوار 6 بمناقشة 
الأبحاث التى تنشر فى انخلة أو فى غيرها من 
المجلات والندوات والمؤمّرات » © ترحب 
فى باب « نقد الكتب » بالنقد الموضوعى 
للكتب ذات العلاقة باهتامات امجلة . 

١‏ - تشر 
والمقالات: الفكرية التى تتحقق بفيها شروط 
الأصالة والاحاطة والاستقصاء والعمق 
والموضوعية والهجية والرجوع إلى المصادر 
الأصلية. وأسلوب البحث العلمى بالطريقة 
المتعارف عليها . 

* - يشترط فى البحث ألا يكون قد 
نشر فى أى مكان آخخر . 
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امجلة البحوث العلمية. 


غ - تعرض البحوث المقدمة على هيئة 
محكمين وتبقى أسماء الباحثين والمحكمين 
مكتومة » وقد يطلب من الباحث إعادة 
المحكمين . 

ه - ماتنشره امجلة يعبر عن وجهة نظر 
لكاتب » ولا يعبر بالضرورة عن وجهة 
نظر انجلة . 

5 + الأبحاث التى ترسل إلى المجلة 
لاتعاد ولا تسترد سواءٌ نشرت أم لم تنشر » 
ولا تلتزم امجلة بإيداء أسباب عدم النشر . 


ب ترتب الأبحاث عند النشر وفق 
اعتبارات فنية لاعلاقة لها بمكانة البحث أو 


الباحث . 


م - يعطى صاحب البحث المتشور 
مكافأة مالية مع١ ١‏ فصلة ( مستخرج ) من 
بحنه المدشور » ويكون للمجلة حق إعادة 
نشر البحث منفصلا أو ضمن مجموعة من 
البحوث » بلغته الأصلية أو مترجما إلى أى 
لغة أخرى » دون حاجة إلى اسبعذان 
واس ال 
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فمنا من يرعاه » ومنا من يبمله » ومنا 
من يقتله . 

فأما الذى يرعاه » فهو الذى يبذل من 
عمره وماله ما يضمن لعقله انمو والصحة 
وحسن العطاء . وهؤلاء هم المتفكرون 
(١‏ وأنزلنا إليك ألذكر لتبين للناس ما نزل 
إلهم لعلهم يتفكرون 204 الذين 
وأما الذى يهمله » فهو الذى يتبع ما 
وجد الناس عليه » فلا يكلف نفسه بناء 
فكر خاص به يرشد له خطواته ‏ وإنما 
يستير فكر الآخرين » يمل به وعاءه 
حينا » ثم يستبدله بغيره حينا آخر . 
« لايكن 
أحدم إمعة  )'0»‏ الذين يضرون أمتيع 
أكثر مما ينفعونها . : 
'وأما الذى يقتله » فهو الذى يعيش 


وهؤلاء هم الامعات حَّ 


فارغا من فكره ومن فكر الآخخرين ؛ همه فى 
الحياة « الدنيا » أن يشبعم غرائزه 
« الدنيا » وهؤلاء هم الذين شبههم الله 
عر وجل بلأنعام - ا هم قلوب لا 
يفقهون بها 204 رحياة الأم تمضى بهم 
أو بدونهم سواء . ١‏ 
ثم انظر كيف يكون البناء الفكرى أمرا 
مختلفا عن البناء المعرفى » ذلك أن العالم 
المتخصص الضالع فى فنه » قد لا يكون - 
بالضرورة ‏ قادرا على إدراك كليات الحياة 
ونواميسها » وما بينبا من روايط . 
وقد لا يحمل فى رأسه تصورا متكاملا 
للكون ودور الانسان فيه . وقد لا يصدر 
فى عطائه عن قناعة وانسجام بين نفسه 

وبين ما يحيط به من ظواهر . 
أما من أو الحكمة » فهو الذى يحرك 
عقله ‏ الواعى خلف دقائق الأمورع 
فتترام ‏ كالبناء ‏ قناعاته التى ' يصدر 
عنها ء فما من ظاهرة إلا ويريطها 
07 


بأسبابها » وما من حدث إلا ويسعى خلف 
نتائجه » وما من قضية إلا ويفسرها 
بموازينه ١لا‏ بموازين الذى كتبها - فيسير 
غورها ويزي قشورها سعيا إلى لبها . 


ثم انظر كيف يغير الله ما بقوم إذار 
غيروا ما بأنفسهم . وكيف. يحدث هذا . 


'التغيير. عندما يرعى كل منهم ذلك الكيان 


المتفكر المتأمل فى داخحله » تماما كا يتمى. 
بالعلم والمعرفة وكا ينمى جسهه بالمران” 


والتدريب فيقوذه الفكر والتأمل والنظر فى 
كوت الله إلى تعظم ما«من شأنه أن يعظم » 
وإلى تصغير مامن شأنه أن يكون صغيرا . 
ويولد عند نظره وتأمله إرادة تحرك السلوك 


فى اتجاه الفطرة السليمة » ومن هنا يكون . 


التغيير بدءا بالتأمل والنظرء ومرورا 
بإعمال الفكر وتوليد الارادة » إلى أن يصل 


إلى السلوك الذى تتغير به محريات الأموز 


فى هذه الحياة . 


وحتى يصبح التأمل مألوفا عند 
الإنسان » لابد أن يسعى إليه راغبا فيه 


حريصا عليه » ولا يحدث ذلك ما لم ٠‏ 


يتذوق حلاوة الهار . 

من لحظات تجرده وصدقه مع نفسه » 
يترتب عليه تحول فى أمر من أمور دنياه أو 
أخراه » فيسعد بقراره سعادة من ألقى بين 
يديه “كنز مين » فإيمانه بفعالية وجدوى هذا 
النظر ‏ فى النفس والكون ل يوما بعد 
يوم هو ما ينمى عنده الرغبة والحرص » 
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النفس والحديث معها . ومحاورتها » وردها 
إلى الفطرة التى قطر الله الناس عليها » 
وعندئذ يغيز الله ما به » فقد بدأ فى تغيير ما 
ويأّق العلم ليئير الطريق. ويفتح 
الأبواب » فالعلم وحده لا يحرك القدمين , 
ولكنه يسدد خطى السائر » متى تفجرت 


. إرادته عزما وإصرارا على المسير‎ ١ 


إن الزحام الذى يأحذ مخئاق إنسان هذا:. 
العصر . عدو لدود للتأمل » وقد تكون 
البداية المنطقية فى ماو مة هذا العدوء أو 
تجنبه أو. التخلص كلما أتيحت لذلك 


وإذا كان التأمل .منبجا مرغوبا فى طريق 
البناء الفكرى » فإن القزاءة الناقدة . 
للاخرين » خخطوة أخرى نحو هذا البناء . 


فالنقد ما هو إلا عرض الفكر الآخر 
على الموازين التى يعتقد الناقد أنها الحق » 
فإن وافقتها أبرزها وبين مواطن ذلك 
الاتقان فيها » وإن خالفها عارضها وبين 
مواطن الخلاف ورده إلى أصوله .. 

فالناقد قاض ولكنه يحتكم إلى ما 
وصل إليه واقتنع به من قواعد وأصول . 
وكثيرا ما ينأثر الناقد بما بين يديه أكثر مما 
يؤثر فيه . وتلك ظاهرة صحية طلما كان 
والحوار اخلص الساعى إلى الحقيقة 
خطوة ثالثة على طريق التنمية الفكرية » 
ولو. أمعنا النظن فى أسباب تخلفنا 


البناء الفكرى .. ذلك البعد الغائب 


أ. محبى الدين عطية 


« الحوارى » - رغم تقدم أسلافنا فى هذا 
امجال تقدما ملحوظا ‏ لوجدنا أن الأمر 
مرتبطة بالتدشئة الأولى التى غرست فينا 
منذ الطفولة تموذج الرأى الواحد فى البيت 
والمدرسة . وأرضعتنا أحادية الفكر مع ما 
رضعناه من سلبيات التربية فى عالمنا 
الثالث . 

فنحن عتدما نحاول بناء كيائنا الفكرى 
إنما نواجه رواسب تربوية راسخة نسعى 
إلى نزعها من داخل رؤوسنا والتطهر منها 
كا نغتسل من أدران البدن حتى يمكننا أن 
نقبل الرأى الأخر باحترام ونظر مجرد 
صادق . ش 
فالمهمة هنا مزدوجة وعسيرة » ولكنها 

والانفتاح على الثقافات المعاصرة خطوة 
رابعة نحو البناء الفكرى > فالاطلاع على 
الأديان والمذاهب التباينة ‏ والمتضاربة 
أحيانا ‏ يثرى الفكر ويبنى له حصنا ضد 
الغزو الموجه إليه لتجريده من مقوماته . 

وأيا كانت درجة الانحراف فى فكر 
الآخرين » وأيا كانت قوة حجتهم » فإن 
القارىء المؤمن يعصمه إيمانه » ويدفعه إلى 
البحث والتقصى إلى أن يعثر على ضالته فى 
دحض ما قد يعرض له من شبهات , 
فيقوى بذلك إيمانه ويزداد رسوخا. وما 
من شببة يثيرها أشد الناس عداوة لله إلا 
وقد أثيرت من قبل » وتولى الرد عليها 
مئات العلماء فى تاريخنا القديم والحديث . 
فليس ثمة شىء مخيف فى ثقافات العلم 


المعاصر . بل أن التناقضات القائمة فيما 
بين أهل الفكر الوضعى أنفسهم كافية 


الاسقاط هيبتها . 


وقد مض عهد كان كتابنا فيه يتحدثون 
على استحياء » ويعتذرون عن فكرهم - 
الذى يعرضونه على الآخرين . ولكننا بدأنا 
ولله الحمد منذ عدة قرون نعتز بما نقدمه » 
ونترجمه إلى لغات العالم » ونناظر به فلاسفة 
العصر » ونمخترق به جدرانا كانت تدعى 
المناعة والصمود . 

فاذا مااكتسب الفرد منا القدرة على 
التأمل فيما يقرأه » وتمرس على النظر 
الناقد » والتزم موضوعية الحوار » وانفتح 
على فكر الآخرين » فقد استجمع أهم 
عناصر البناء الفكرى » لأن اكتساب 
القدرة على التامل يوفر عمقا نفسيا للتلقى 
العقلى » بينا . يضمن النظر الناقد سلامة 
التوجه وإيجابياته » ويقوم الحوار الموضوعى 
بدور الاختيار التقويمى للفكر المطروح » 
أما الانفتاح فهو النافذة التى تطل على 
مختلف الروافد والقنوات . 

أما عار المادة المقروءة » وهى لبنات 
البناء ولحمته » فذلك أمر اخمر » خاضت 
فيه الأقلام قديما وحديثا » وقد تسنح فرصة 
مقبلة لنشارك فيه ببعض م«ايفيض به 
الخاطر . ش 


وآخر دعوانا أن الحمد لله رب العالمين 


محي الدين عطية 


تمهيد 


الحديث عن المشروع الحضارى 
الاسلامى يأخحذ مكانته الصحيحة فى مسار 
الصحوة الاسلامية » وقد كان من 
المؤشرات الحامة على جدية الحديث عن 
المشروع الحضارى ٠»‏ وعمق التصور 
الاسلامى لخطورته » وقيمته لمستقبل 
الأمتء» أن برزت فى السنوات الأخيرة 
بعض المجهودات الاسلامية الجماعية التى 
تتحرك وفق قاعدة مؤسسية معقولة ء 
تجاهد للحفاظ على المكتسبات الاجتاعية 
التى أفرزتها ظاهرة الصحوة الاسلامية » 
وتعمل على تدعبم التواجد الإسلامى فى 
مستويات الادراك الفكرى والاجهاعى 
العالية فى ديار الاسلام . 

والأمر الهام فى هذه الظاهرة الفكرية 
الاسلامية أننا أصبحنا نمتلك تراثاً نتاجاً 
العلوم الاجتاعية إضافة إلى الجهد الفقهى 


كلوقت لفغ 


تعب فى مشروعنا الحضايا 


أ. جمال سلطان 


التشريعى المسعأنف » يما يبشر باقتراب أكثر 
من إمكانية صياغة مشروعنا الحضارى 
الاسلامى المأمول » صيامحة جادة 
وجديدة » تضمن التواصل مع جذور الأمة 
وأصولها ٠‏ وتضمن - بالمقابل ‏ دينامية 
التحرك المستقبلى الراشد والسابق للأمة فى 
« ماراثون » التقنية المادية والاجتاعية » 
الذى تشهده البشرية بصورة م تحدث لما 
من قبل » ولا مرت بخاطرها . 

ولقد كانت النقطة الأكثر إثارة وأهمية 
فى الجدل الاسلامى الدائر حول 
« المشروع الحضارى » هى نقطة البدء » 
أعنى « توصيف مفهوم أزمة الأمة 
الاسلامية المعاصرة » » وهو أمر طبيعى 
لأى جهد عقلى جاد » يبحث عن طريق 
للخلاص » ولكن ؛ رغم التراث الجيد 
والمعقول : سعة وعمقاً » فى تتاول هذه 
النقطة والتركيز عليها ؛ إلا أنه يوْخَْد عليه 


1١ 


غياب التكامل فى الجهد الناقد» أو 
الفاحص » أو المتأمل فى أزمة الأمة » إلى 
الدرجة التى تمحتمل منا القول » بأن 
النطرات الاسلامية الجديدة إلى « أزمة 
الأمة » كانت تنزع إلي « الأحادية » فى 
أبعاد الرؤية وزوايا النظر إلى الموضوع . 

لقد ركرت بعض الجهود الفكرية على 
إثارة موضوع « العقيدة » » وضعفها فى 
: الشخصية الاسلامية الحديثة » والخلل فى 
أفهام كثير من العامة تجاهها , وأضاف 
بعض أنصار هذه الزاوية مسألة التشويش 
الذى أحدثته انحرافات بعض التيارات 
الصوفية » طوال القزون ؛ الأربعة أو المخمسة 
الماضية » ورأتي ب من ثم أن الحل يَكمُن 
فى مواجهة ونقد هذا الانحراف 
العقائدى20 , : 

بها اتجهت أبحاث ومجهودات أنخرى إلى 
عكس هذه الرؤية لأزمة الأمة » طارحة 
تصوراً جديداً للأزمة » يتمثل فى « ضعف 
الإرادة » ؛ وغياب « الفاعلية »ه عن 
النشاط الإسلامى. العام » ومن ثم ؛ يصبح 
الجهد الإستلامى المطلوب » ليس فى تعليم 
المسلمين عقيدة , هم يحملونها ابتدااً » وإما 
المشكلة هى : كيف أردّ إلى هذه العقيدة 
«فاعليتها الاجتاعية ؟!(5) 

ونمة مجهوردات أخحرى ترى أن أزمة 
الأمة . تتمفل' فى ا جروحها الفكرية + 
ؤترى أن الخلل الأساسى يتمثل فى الجمود 
الذى ُضاب النشاط العقلى الاسلامى حين 


توقف عن العطاء المتجدد 03 ثم حين اقتلعت ١:‏ 


١ 


السئة الرابعة عشر العدداتن (ه8© ب 5ه) 


أبوابه ونوافذه ليصبح فى مهب الريح 
الفكرى والثقاق الغربى الذى أصبح يشكل 
الكثير من مفاهيمنا ويصوغ تصوراتنا 
وقيمنا » ومن ثم يرى أصحاب هلا 
الاتجاه « أن الأزمة الفكرية تصلح 4 
مقدعاً لكل ماتلحظه من اضطراب ثقا 
وفقدان للهوية » واختلال فى 0 
وازدواجية فى التعليم » وتشوش فى 
الأهداف »ء وعجز فى الأنظمة 
والمؤسسات ٠‏ وشلل عن استعمال 
الإمكانات ٠‏ وتنظيم الوسائل والاستفادة 
بها 04 , 

أيضا هناك فريق من الاشلاميين يرى أن 
الأزمة تعود » فى أساشها إلى الخلل فى 
منظومتنا السياسية ؛ "مما ولد ظاهرة 
الاستبداد السيابى من جانب ذوى الحكم 
والسلطان » وروح القهر والاستضعاف » 


ومن ل السلبية واللاميالاة من عامة 


الأمة » الأمر الذى انعكس .ضعفا-وهشاشة 
فى مختلف فعاليات الأمة الأبخرى. ».ويرى 
هذا الفريق ‏ بالتالى ‏ أن الحل يكمن فى 
إصلاح منظومتنا السياسية » بضيبط 
الحاكمية وفق كتاب الله وسنة ة رسول الله 
عله من جهة » وإزالة الاستبداد السيامى 
الذى ‏ يشل فاعلية الآر ادة الإسلامية 
العامة ؛ ويحبط روح المشاركة فى وجدان 
أبناء الأمة9» . : 


وبالاضافة لا سبق من اجتهادات 
نافذة » ومحاولات جادة لتحليل أزمة 


بعاث إشكالية وقت الفراغ .. ثقب فى مشروعنا الحضارى 


أ . جممال سلطان 


الشذوذ والتطرف » مما أصابها بالتقوقع 
والانغلاق بحيث لم يعد لها أى صدى على 
صعيد القاعدة الفكرية الاسلامية العامة فى 
الأمة » كتلك التى ترى الأزمة فى إنتكاسة 
الحركة العلمانية » أو التى ترى الأزمة فى 
تردد المسلمين أمام الإفادة من روح 
الحضارة الأوروبية الجديدة » وأفكارها 
ومنظوماتها السياسية » ٠‏ والاقتصادية 
والاجتاعية » أو التى ترى أن الأزمة تعمثل 
فى سقوط انمموذج أو الخهار 
« الاشتراكى » فى امجتمع الاسلامىي؟ . 

ذلكم التجاذب بين المجهردات الفكرية 
الاسلامية لتوصيف الأزمة » بقدر ماأفاد 
فى تركيز نقاط الضوء على أجزاء محددة من 
رقعة الأزمة بدرجة عالية » مما أناح وضوح 
الرؤية فيها » بقدر ماأّر ‏ سلبياً - على 
الجهد البنالى التالى لتوصيف الأزمة » حيث 
صعب على الجبادرات الجديدة لصياغة 
. المشروع الحضارى الإسلامى أن تملك 
التكاملية فى العمل » أو الشمولية فى الحل » 
وأتاحت هذه الظاهرة الفرصة لظهور 
« ثقوب فى مشروعنا الحضارئق 
الجديد » » غاب عن الجهد الفكرى 
الإسلامى إدراكها أو إعطائها قدرها من 
التحليل والتوصيف والتقويم . 

هذه تقدمة » نوطىء بها لحديثنا .عن 
« إشكالية وقت الفراغ » . لبيان دلالتها 
العامة على وجود « ثقوب » فى مشروعنا 
الحضارى 2 نأمل أن يسرع الجهد البنافي 
الجديد برتقهاء ونحن مازلنا فى 


« مسودات الشروع » , حتى تخرج 
الصياغة البائية له؛ فى أكمل صورة 
يستطيعها جهد بشرى . 


0 

لم يعد من قبيل الطرافة » أو من قبيل 

المبالغات الفكرية البعيدة » ذلك التوصيف 
الجديد للحضارة لمعاصرة 1 بأنها 
« حضارة وقت الفراغ » ١‏ » فإذا نظرنا 
إلى أن نصف الفعالية الإنسانية فى امجتمع 
المعاصر تقوم أساسا# على وجود 
« وقت الفراغ »ه حيث يتسع نطاق 
لنشاط الخدمي بصورة عظيمة » إضافة إلى 


أن النصف الآخر « الإنتاجى » يعتمد فى 
حركيته الاجتاعية على فرضية وجود 
« وقت الفراغ » » لأن النشاط الإنتاجى 
يصاب ‏ حتماً ‏ بالشلل والانكماش » 
إذا لم تواكبه حركة استهلاك نشيطة » وهو 
الأمر الذى يعتمف بالدرجة الأ هم عللى 
وجود « وقت الفراغ » . الذى أ يسمح 
للجمهور بالتسوق والشراء ونحوه » إذا 
نظرنا إلى هذا :الجانب وحسب »ء قد نوافق 
أو يكون مقبولاً لدينا تصور وصف 
الحضارة الحديثة بأنها « حضارة وقت 
الفراغ 204 . 

وإذا كان التعاطى مع هذا الوقت 


الحيوى الحام فى امجتمع الأوربى والصناعى 


المتقدم » أصبح يتم بطريقة آلية » استقرت 
فيها المواضعات الاجتاعية » أو قوانين 


حركتها. بدرجة معقولة » تضمن استمرارية 


الحركة الاجتاعية متوازنة » من غير 
خطورة كبيرة يشكلها هذاد الفراغ » 
لذلا 


حتى لو اضطروا إلى استهلاكه فى العبث » 
ومالاا فائلة منه . 
حقيقية » بالنظر إلى عدم استقرار 
المواضعات الاجتاعية » وقوانين حركتها » 
ولا يزال الصراع دائراً بين أماط التأصيل 
وأماط التغريب وأيضاً » بالنظر إلى أن 
الأمة لم تحقق قاعدة إنتاجية صناعية 
وزراعية » تقنية وفنية » إدارية ومؤسسية » 
تمنحها خصائص امجتمع الصناعى المتقدم 3 
وإنما عامة ديار الاسلام اليوم » تصئف 
ضمن مايسمى « بالعالم الثالك » ع أى : 
المتخلف » وبالتالى يصبح إهدار فرص 
التعامل الايجالى مع هذه الظاهرة الحضارية 
الجديدة والكبيرة «وقت الفراغ » 
باتساعه الخطير » الذى أفرزته » وتعزز من 
وجوده» وتوسغ من حدوده كل يوم ؛ 
الحضارة المعاصرة » يصبح خطرا كبيرا 
وعبقاً على حركة اجتمع » ومنفذاً لإهدار 
الكثير من المجهودات البنائية لنبضة الآمة » 
مهما كانت جدية مشروعها الحضارى 
. الذى تبنى نفسها على أساسه » بل إن 
غياب الضبط والتحليل والترشيد للظاهرة 
الحضارية الجديدة « وقت الفراغ » يمثل 
دليلاً على وجود « خرق » ف المشروع 
الحضارى 4 تؤل الآمة من قبله 5 
إلى اللنخاطر العديدة التى تهدد الأمة من 
خلال هذا « الثقب » وسوف نعرض للا 
بعد حين » بإذن الله : 
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السنة الرابعة عشر العددان  86(‏ 5م) 

لقد تحولت « إشكالية وقت الفراغ » 
فى مدركات العقل الإنسانى الحديث إلى 
علم اجتاع قاثم بذاته » هو « علم اجتهاع 
وقت الفراغ » أو « سوسيولوجيا وقت 
الفراغ » ء يتناول بالعرض والتحليل 
والمتابعة الميدانية والبرمجة الوظيفية » كافة 
متعلقات موضوع «وقت الفراغ » 
كفرع « علمى » . 

بل إن علم الانسان « الاناربولوجيا » 
قد تقاطع هو الآخر » مع علم الاجتّاع فى 
هذه الاشكالية » حيث ظهرت أبحاث 

2 7 8 

تتناول نشأة للظاهرة الحضارية الجديدة 
« وقت الفراغ » وتطورها مئذ الانسان 
القديم ماقبل التاريخ ‏ إلى أن تشكلت 
بهذا الحجم الذى تشهده الحضارة 
المعاصرة(7) 5 

هل من حق الباحث المسلم المعاصر » 
أن يشتكى قلة الزاد » فى محاولته دراسة 
هذه الظاهرة أو تحديد موضعها من 
مشروعنا الحضارى الملأمول » ومن ضعف 
ست بل غياب - المراجع الاسلامية الجديدة 
التى تتعامل بجدية وعمق ») مع هذه 
« الاشكالية » . إلى الحد الذى يدفعه 
للترحال مع قرودث الاسلام المبكرة 2 مقا 
عن مجهود إسلامى يعين على فهم ومعاجة 
تلكم الظاهرة » وصولا إلى ينابيع الاسلام 
القران والسئة ‏ محاولة التأمل فى 
الإشارات القرانية والتوجيبات النبوية التى 
تعين على تفهم جوانب المسألة! , 

وهل من > حق هذا الباحك 2 


أخيراً - أن يدعى بأن غياف بحث 


ابحماث إشكالية وقت الفراغ .. ثقب فى مشروعنا الحضارى 


« إشكالية وقت الفراغ » 1 لفقل 
الإسلامى المعاصر » تمثل « ثقباً » حقيتياً 
فى مشروعنا الحضارى الجديد ؟! 


© 

عمة مثل إنجليزى شائع يقول : « العربة 
الفارغة أكثر جلبة للضوضاء » » والأمثلة 
الشعبية ل 6 هو معروف ب ثثل 
اختزالات فطرية بسيطة » لمعانى اجتاعية 
كبيرة » ثبعت صحتها ببرهان التجربة 

التاريخية الطويلة . 
والتأمل.. الفلخض ف البناء التفسى 
للإنسان » أى إنسانٍ لن يعييه ملاحظة أن 
أكثر الأوقات ضياعاً وتوتراً وخطورة فى 
حياته » هى تلك التى يشعر فيها بالفراغ » 
دون قدرة على توظيفه » أو استغاره أو 


ترشيده ») إنه يكون أكثر إستعداداً 


2 


للانحراف » وأ توترأ وقابلية 
للاثارة0» , 
إأوما يصدق على الفرد يصدق على البناء 
للمجتمع » حينا تتسع رقعة 
« الفراغ » فيه » دون تخطيط راشد) 
يضمن السيطرة على فعالياته المتنوعة فى هذا 
« الفراغ » بما يضمن عدم تصادمها أو 
انفلاتها » أو توجهها وجهة عدوانية , 
وبالتالى ؛ تصبح السيطرة على « وقت 
الفراغ » شرطاً أساسياً لتحقيق السلام 
الاجتاعى للأمة » وضمان سلامة شبكة 
علاقاتها الاجتاعية . 
وعلى جانب آخر ؛ فإن السيطرة على 


أ . ججمال سلطات 


« إشكالية وقت الفراغ » ع تمثل شرطاً 
شرورياً لسد منافذ الغزو الثقافى والقيمى 
الأجنبى للدّمة » لأن طبائع النفس تيل بها 
إلى كل جديد وطريف » وكلما مالت 
النفس إلى الاسترخاء أو « الخواء » كانت 
أكثر انجذاياً إلى هذا « الذى يبدو طريفا 
وبديعا فى ظاهره » » ووقت الفراغ هذا 
أكثر الأو قات ملاءمة لتحقيق الاسترخاء 
الفكرى » أو هشاشة الضبط القيمى » 
وبالتالى ؛ فهو أنسب الأوقات لنفاذ 
الطرائف والبدائع إلى النفس ء وهنا تكمن 
خطورته.» إذا ماتركت هذه النفوس 
والعقول الخاوية المسترخية » أمام طوفان 
الطرائف والبدائع الوافدة بإلحاح من المجتمع 
الغربلى » فى مجالات الثقافة » والفن , 
والأخلاق ء والأزياء » والآداب وغيرها » 
وعبر وسائل بالغة الجاذيية)» عبر 
الصحيفة » أو المجلة الأنيقة » أو عبر الإذاعة 
والتلفريون بمستواهما الفنى الرفيع » وعير 
السيها » وعبر أجهزة الفيديو» وعبر 
شبكات الاعلان والدعاية التى تحاصر 
الانسان أيها ذهب . 

فإذا لم يكن لدى الأمة » ومشروعها 
الحضارى »2 بديلا حادا ومتفوقا يمتلك 
الجاذبية الفنية العاليةءه ويتحرك 
على تقنيات فنية رفيعة المستوى »,أو إذا لم 
يكن بمقدور المشروع الحضارى أن يحقق 
موازنة جديدة بين النشاط العملى والدشاط 
الترفيبى ؛ أو لم يكن بمقدوره إعادة صياغة 
المدركات العامة للأمة » بما يحقق وعياً 


1 
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جديداً' لمفهوم الوقت ). وتقسيمه وقيمته 


ودوره » أو تباين ذلك كله بين الأثم » . 


حسب متطلياتها الانسانية » وحسب 
مناهجها الفكرينة العقائدية 
« الأيديولوجية » ع وحسب مكاتتها 
الحضارية » وحسب تحدياتها التاريخية 
والمستقبلية » أى أنه بوجه عام إذا لم 
يكن لدى المشرورع الحضارى “خططه 
وبرامجه للسيطرة على « وقت الفراغ » ) 
فسيكون ذلك بمثابة تأشيرة دخحول 


مفتوحة » للتيارات الثقافية والقيمية 
والأخلاقية والأجنبية » لكى تنفذ إلى صممم 
الأمة من خلال ثقب. «وقت 
الفراغ » . : 


أيضاً » السيطرة على إشكالية وقت 
الفراغ » تتيح للأمة القدرة على سد منافذ 
الانحراف النتلوكى » لأننا إذا قلنا بأن 
وقت الفراغ » هو أكثر الأوقات ملاءمة 
لمشاعر الأريحية والميل إلى المتعة » وهشاشة 
الضبظ القيمى فى النفوس » فإن هذا الأمر 
من شأنه أن يسبب هاجساً مقلقاً على 
الصعيد الذاق الداخلى للأمة » لأن تعبير 
« وقت الفراغ » ليس مفهوماً مطلقاً . 
وإما هو نسبى » بالقياس إلى أوقات العمل 
المنتج » ولكن ؛ فى حقيقة حقيقة الحال + ليود 
وقت فراغ مطلق » ومن ثم ؛ فإذا لم يلآ 
وقت الفراغ هذاء 
حضارى ‏ راشد وجذاب اء فإله 
سيملاً ‏ حتماً - بطرقا عبلية أوعدوية 
عديدة » بعضها ينبت تلقائيا » وبعضها 
يكون بتوجيبات خبيثة . 
1١‏ 


وفق- تخطيط, 


السنة الرابعة عشر العددان (8ه 4‏ كم) 


وفى هذه السبيل يمكننا القول ؛ بأن 
ظاهرة « الخحدرات » واستفحافا فى مجتمع 
إسلامى ‏ مازال الضمير العام فيه يحمل قم 
الحلال والحرام فى الأسلام ‏ تمثل إحدى 
منافذ الخرق والثلم ف المجتمع » ناتجة عن 
غياب السيطرة الرشيدة على مشكلات 
وقت الفراغ » ومما يدل على هذه الحقيقة » 
أن ظاهرة انتشار المخدرات فى « مصر » فى 
حقبة السبعينيات » كانت بارزة فى القطاع 
الحرق » الذى شهد طفرة مالية كبيرة » 
حققت له إمكانية أوسع للتمتع بوقت 
.الفراغ » لم يقابلها تخطيط جيد » يضمن 
السيطرة على نوازع « العامل الحرق » ى 
وقت الفزاغ » ونفس الشىء يقال عن 
انتشار وباء « المهيروين » فى الثانينيات 
حيث برز انتشاره فى أوساط الشرائح 
الاجتاعية المصرية » التى محصلت على 
درجة عالية من اليسار الغروى » حققت 
مساحة أوسع من « وقت الفراغ » 
وإمكانية أكبر للتمتع فيه » لم يقابلها تخطيط 
اجتاعى يضمن السيطرة الرشيدة على هذه 
الوفرة الجديدة أو « الطفرة » فى وقت 
الفراغ لدى تلكم الشرائح 

.وكلامنا هنا لانعنى منه حصر أسباب 
هذا الانحراف السلوكى فى « وقت 
الفراغ » » فلا شك أن ثمة مؤثرات أخرى 
تربوية وقيمية ونفسية » إلا أننا نزعم أن 
وقفت الفرا غ كان النقب الذى نفذت من 
خلاله كثير من المظاهر الانحرافية ٠‏ فى 
الجتمع » بحيث لو أمكننا السيطرة عليه 
لأمكننا - بالضرورة - تحجم أو سد أخطر 


ابحاث إشكالية وقت الفراغ .. ثقب فى مشروعنا الحضارى 


أ . جمال سلطان 


منافذ الانحراف السلوكى ف امجتمع . 

أيضاً ؛ السيطرة على « وقث الفراغ » 
تضمن للأمة: اتقاء هدر طاقات أبنائها 
الفاعلة » ومن المفارقات الغريبة هنا » أنه 
بينا تعسرب ف مفاهم الكثير من أبناء الأمة 
الآن أن «وقت الفراغ » هو من 
« البطالة » . فإن كافة التعريفات الغربية 
لوقت الفراغ ‏ والتى سوف نعرض ‏ ها 
.بعد حين ‏ تتناوله كقيمة اجتّاعية إيجابية » 
بل إن الباحث الأمريكى « فرانك جوبو » 
يعتبره شرط التقدم ونتيجتة فى آن10) . 

والتصور الحالى لكثير من أبناء الأمة 
لوقت الفراغ» على أنه نوع من 
« البطالة » هو ترجمة عفوية للشعور 
بعبثية النشاط الاجتاعى فيه » وغياب أى 
تخطيط أو ترشيد حضارى له » تيح هم 
الشغور بنيمته الإجابية ١‏ 

إن وقت الفراغ » فى تاريم التقدم 
الانسانى » كان يمثل المظلة النفسية 
الاجتاعية الوادعة » التى تتيح للفكر 
الانسانى قدرة أوسع وأعمق » على ابتكار 
الجديد » وتطوير ماهو كائن » وتحسين 
ماهو موجود ؛ والبحث عن صورة أفضل 
للحياة(١١)‏ ا 

وغياب التخطيط والسيطرة عل 
مشكلات « وقت الفراغ » - حتى ذا 
اتقينا الاختراق الخارجى 
السلوكى الداحلى ‏ فإنه يتسبب فى إهدار 
طاقات الأمة الفاعلة » وحرماتها من نعمة 


التأمل والتفكر » والبحث عن صورة أكثر 


إشراقاً للمستقبل المأمول . 
هذا ؛ بالإضافة إلى ضرورة وعينا » بأن 
الكثير من تقنيات شغل وقت الفراغ 
اليوم » أصبحت تعمل قصداً أو بدون 
قصد ب عل ترسيخ القيم السلبية فى 
الإنسان » لانها تعتمد على فرض التلقى » 
وليس على المشاركة الايجابية » فالمشاهد 
لايشارك ‏ فى وقت فراغه أمام 
« التليفريون » وإثما هو يعلفي ‏ فقط , 
وباعتياد هذا الموقف تترسخ فيه قيم 
« السلبية »ه فى وقت الفراغ » 3 م 
تتسرب إلى نشاطه العام » إضافة إلى تأثير 
هذا الموقف فى تسطيح مستوى الادراك 
والوعى .الانسانى » حيث الفكرة والمشكلة 
والحل ٠‏ والحركة والفعل والنتيجة ‏ 
معروضة أمام المشاهد فى يسر تام ودون 
بذل أى جهد منه ؛ اللهم إلا الصير على 
المنابعة » ما ينتبى به إلى الكساح 
الفكرى » إن صح التعبير . 
وأخيراً ؛ فإن السيطرة الرشيدة على 
« وقت الفراغ » تتيح للأمة ضمان تجدد 
حيوية الفعل الإنسالى » وتنشيط طاقاتها » 
وبالمقابل ؛ فغياب هذه السيطرة تفوت 
تلكم القيمة الهامة لوقت الفراغ » ثما يؤدى 
إلى استمرارية الإجهاد الذهنى .والعصبى 
والعضلى لفعلها الإنسانى العام » الأمر 
الذى ينعكس سلبياً على إنتاجيتها فكرياً 
وفنياً وماديً 2 . 
وفى هذا السياق » نشير إلى خخطر جديد 
وخفى , يتمثل فى أن الكثير من تقنيات 
1١7‏ 


واليات شغل « وقت الفراغ » اليوم » 
لم تعد تملك مجرد مَلء الفراغ ؛ بل صناعة 
الفراغ كذلك » ما يتنبى ‏ عادة ‏ بإثارة 
الارتباك فى توازنات الحركة الاجتاعية 
للأمة ء ويرهق مجهودات البحث 
والتخطيط لتقدم الجتمع . 

هذه مجالات متنوعة » نعتبرها أمثلة 


ليست للحصر » على خطورة غيبة ضبط 


ودراسة » أو تخطيط وترشيد » وقت' 


الفراغ » واثاره السلبية على الجهود 
الفكرية المستهدفة صياغة مشروع حضارى 


لإعادة البناء , 

مفاههم وقت الفراغ لا تختلف عن غيرها 
من « المفاهم » » فى كونها منتوجات 
فكرية]) نفسية» تنتمى إلى موطن » 


وتصوغها هوية حضارية » ء وتتصل* 


روافدها « بأيديولوجية » عامة توجه 
دلالاتها وإيحاءاتها » ورغم وضع كثير من 
هذه « المفاهم » من خلال مناهج علمية 
حديثة.؛ إلا أنها تبقى - رغم ذلك - 
منتوجات ذات هوية » وهو الآمر الذى 
يتضح لنا من تأمل المفاهم الأوربية لوقت 
الفراغ » وهى التى توجّه معظم النشاط 
البحثى الحديث فى علم اجمّاع وقت 
الفراغ . 

ومن ثم ؛ فقد آثرنا أن نفصل بين 
المفهوم الأوربى لوقت الفراغ » والتصور 
الاسلامى للاشكالية » نحيث نفرد كلا 
المفهومين بحديث مستقل . ش 


1١م‎ 
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يعرف « ماكس كابلان » وقت 
الفراغ بقوله : « إن وقت الفراغ فى أفضل 
معانيه ع .هو مايسمح للفرد بتجديد 
الذات » والتعرف عليها » والوصول بها إلى 
الكمال 2059# , 

ويعبرٌ عنه « روزن هوير» بأنه 
« فاعلية تتجل فيها كل طاقات الفرد 
الخلاقة »04 , 
ش ومن الواضح أن كلا التعريفين ‏ يميلان 
إلى البلاغة الاصطلاحية » أكثر من 
اتجاههما نحو الضبط العلمى » وإن كان 
تعريف « كابلن » يضع أيدينا عل أبعاد 
المفهوم « الوظيفى » لوقت الفراغ . وقد 
حاول الباحث الفرنسبى « جان دوما 
سيذو » أن يضع تعريفاً شاملاً لوقت 
الفرا ع من خلال تحديذه لطبيعة النشاط 
الذى يمارس خلاله ع فجعله فياف 
بصفات أربعة . 
١‏ - اتصافه بالطابع التحررى» أى 
التحرر ' من بعض الواجبات » وحرية 
اختيار بعض النشاطات . 
١‏ - انتفاء صفة النفعية عنه » فوقت 
الفراغ ليس مكرساً خدمة أية غاية مادية أو 
اجتاعية » فهو يتصف ‏ إذن - بالطابع 
امجان . 
* - اتصافه بطابع الامتاع » فنشاط وقت 
الغرا غ يرتبط “دائما بالبحث عن السرور 
والمرح . 
؛ - اتصافه بالطابع الشخصى » إذ إن 
ظاهرة وقت الفراغ ترتبط مباشرة بالدفاع 


ابماث إشكالية وقت الفراغ .. ثقب ل مشروعنا الحضارى 


عن كال الكائن الإنسافى » فهى تسمح 
للفرد بالتحرر من الضجر اليومى لتحقيق 
الانسان الكامل* "2 . 
ويلاحظ هنا ؛ أن هذا التعريف 
الشامل.» يرتكز على قاعدة قيمية أوربية 
واضحة» فمن حيث اتصاف نشاط 
«وقت الفراغ » بالطابع التحررى » 
فذلك صدور عن تصور تجزيىء الفعل 
الإنسانى بين الذات والمجتمع » بافتراض 
غيبة القطب الأعلى المهيمن على كليهما ؛ 
والمنسق لفعالياتهما » وبالتالى فوقت العمل 
هو الحق اللازم للإانسان نحو المجتمع , 
وبانتهائه يسقط أى حق آخخر ء بل ينعدم . 
أما انتفاء صفة النفعية عنه » فهو بناء 
على ماسبق » من تجزبىء للفعل الإنسائى 
بغياب القطب الذى ينصاع له الضمير م 
ينصاع له النظام الاجتاعى » ونضيف 
هنا ؛ بأن تصور انتفاء « النفع » عن وقت 
الفراغ ‏ كمردود يعود لصاحبه ‏ هو 
إهدار لتصور عالم آخر غير الذى نعيش 
فيه » أى أن ذلك التوصيف هو بمثابة أحد 
الوجوه التطبيقية ليدأ : 
«ما هى إلا ححياتنا الدنيا نموت 
ونيا وما يبلكنا إلا الدهر 0504© , 
أما اتصافه بطابع الامتاع والطابع 
الشخصى »فهو صدور عن غيبة تصوز 
غرض الرسالة الإانسالية ذاتهاء 
للفعل الإنسانى » باعتبار . نشاط « وقت 
العمل » يخلو من أية قيمة أو متعة أو كال 
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أو رسالة » إلا فى نطاق تحقيق عائد مادى 
على العامل'» وإنتاجية عامة للمجتمع . 
وقد تعرضت « ذائرة معارف العلوم 
الاجماعية الأمريكية » لمفهوم وقت 
الفراغ ١‏ فعر فته بأنه : « الوقت الذى 
يتحرر فيه الفرد من المهام الملزم بأدائها 
بصورة مباشرة أو غير مباشرة » نظير أجر 
معين » وهذا يعنى أن وقت الفراغ هو 
الوقت الزائد عن حاجة العمل الذى يقوم 
به الفرد لغرض كسب العيش #6 "© , 
ويتضح من هذا التعريفب أن 
« الفصام » فى تصور الفعل الانسانى 
العام » يبيمن على التعريف » فالوقت الذى 
يوصف بأنه « وقت عمل » هو مايتقاضى 
عليه الانسان أجراً.» وما يكون ملزماً 
بأدائه » والالزام هنا ليس ضميرياً » وإفا 
موضوعياً/ قانونياً » وهذا يعنى أمرين » 
الأول : أن وقت الفراغ لايتقاضى عليه 
الانسان أجرأ مطلقا » وهذا يعيدنا إلى 
التصور « الدهرى » الذى يصوغ 
المفردات القيمية للمجتمع الغرلى » 
والثانى : أن وقت الفراغ ؛ غير ملزم فييه 
الفرد بشىءء أى أنه يملك هذا الوقت 
ملكية حقيقية »ه وهذا مناقض ‏ 
بالضرورة ‏ للتصور الإسلامى الذى يجعل 
الوقت كله العم ملكا لله » والانسان 


مكلك قي + © ضباق يانه : 


وقد تأثر كثير من الباحثين العرب 
« المسلمين » » بهذه المفاههم الغربية لوقت 
الفراغ » حتى إن أحدهم أراد أن يختصر 


5 


تصوره لفهوم « وقت الفراغ » فوصفه 
بأنه « هو الوقت الذى يفعل الانسان فيه 
مايشاء ! 044 , 

ولا تختلف التعريفات « الماركسية » 
كثيراً عن التعريفات الغربية » اللهم إلا في 
حدة التعبير المادى واصطلاحاته » وفى هذا 
الصدد يعرّف الباحث الألماق « روبلتر » 
وقت الفراغ بأنه « الوقت الذى يتبقى بعد 
طرح ساعات العمل الاجبارى أو الدراسة 


الإجبازية للفرد »ع ووقت النوم ليلا 


والوقت الضرورى لأداء الواجبات اليومية 
00 الضرورية )١5(©‏ 

ومن الواضح أن كافة هذه المفاههم ‏ 
الغربية والشرقية سوآء- لاتصلح بحال 
. لكى نبنى عليها تصوراً إسلامياً لاشكالية 
وقت الفراغ » بل يصبح من الخطورة 


مكان .اعتاد هذه المفاهيم » من حيث يمثل. 


تحديد مفهوم القاعدة الأساسى » التى 
تحكم وتوجه عملية ترشيد النشاط 
المرغوب فى ذلك الاتجاه» ويبقى على 
الباحث المسلم أن ينقب فى أسؤلة 
العقائدية والحضارية عن مفهوم جديد » أو 
تصور جديد للقضية برمتها . 


© 


بمكننا القول ؛ بأن اصطلاح « وقت 
الفراغ » بدلالاته ومفاهيمه المعاضترة » هو 
اصطلاح غير إسلامى جملة وتفصيلا » 
واللغة العربية ‏ لغة القران - لاتعرف 
مركب هذا الاصطلاح ء بدلالاته وإيحاءاته 
المعهودة فى الذهن المعاصر .. 

00 


السئة الرابعة عشر العددان (08 سكم 


فالف راغ فى اللغة » من مادة « فرغ « 
بمعنى « سخلا » » وفيها « تفرغ » بمعنى 
«وخلا من الشغلل)©2"9, 
« والفيروّزابادى » يضع « الفراغ » ى 
مقابل « الشغل » ويفسر أحدهما بضد 
الآخرا' ‏ » والشغل غير العمل » وهو كل 


مايلهى فى حياة الانسان فكريا/ نفسياً , 


عن مقصد عبادة الله وفعل الخير » وقد جاء 

فى التنزيل العزير . 

«( سيقول لك الخلفون من الأعراب 
شغاشا أموالنا وأهلونا فاستغفر لنا 5#4) 

وقد جاء فى الحديث النبوى الكريم : 
«يادروا بالأعمال الصالحة قبل أن 
تشغلوا ه05 7 

أى قبل أن تلهيكم هموم الحياة 
ومشكلاتها عن إخلاص العبادة وقصد 
الخير . 

ومن ثم ؛ كان « الفراغ » يعنى 
إسلامياً سلامة القلب و النفس و الفكر 
من كل مايلهى عن الخير والعبادة ) وى 
هذ المعنى جاء اللحديث الشريف : 

« نعمتان . مغبون فيهما كثير من 
الناس-: الصحة والفراغ'»24) 

فالضحة سلامة ابحو والفراع سلامة 
النفس والفكر » وواضح أن « الفراغ 54 
فى الحديث يمتنع تأويلة بمعنى « اللا 
عمل » وإنما معناه البسيطا « راحة 
البال » » وهى أمر عام قد يوجد فى أوقات 


العمل المادى أو العمل العبادى0") , 


ابحاث . إشكالية وقت الفراغ .. ثقب فى مشروعنا الحضارى 


واصطلاح « العمل » فى الاسلام 
يحمل من المعانى والايحاءات مايجعله مميزا 
مامأ عن المفهوم الغربى المنتشر اليوم فى ديار 
الاسلام ؛ إذ العمل فى الاسلام هو كل 
جهد ‏ يحمل معنى « العبادة »ه وكل 
« جهد » لايحمل معنى العبادة وقصدها , 
فهو « لحو » و« شغل » و« باطل » فى 
نظر الأسلام 3 ولا يصح تسميته عملا إلا 
تجاورا مع بيان أنه فاسد . 

وقد جاء فى الحديك : 

« إذا مات ابن آدم انقطع عمله إلا من 
ثلاث : صدقة جارية » وعلم ينتفع بهء 
وولد صالح يدعو له 20 

وفى الحديث أيضا : « كل عمل ابن 
به »904") وقد مر بك الحديث « بادروا 
بالأعمال الصالحة قبل أن تشغلوا » 

والملاحظة الأولية للمتتبع لآى القرآن 
الكريم » وحديث النبى َه » أنه لاتوجد 
أية إشارة أو إيماءة إلى وجود وقت مستقطع 
من حياة المسلم يمكن وصفه بتعبير « وقت 
الفراغ »: كمصطلح يعبر عن المفهوم 
المعاصر . 
هل يمكن وجود وقت فراغ فى حياة 
المسلم ؟ 

ونحن نجيب على الفور : لا » وذلك » 
. استناداً إلى القاعدة التصورية الاسلامية 
العامة » التى تشكل الإطار الموضح , 


والمرجع الحكم . ختلف المفاهم فى حياقي, 


أ . مال سلطان 


اللو : 

والتصور الإسلامى » ينطلق من معنى 
أن « الزمن » ؛ ليس ملك الانسان » وإنما 
هو خلق الله وملكه : 

« الله خالق كل شىء , وهو على. كل 
شىء وكبل 4 

( رهر الذى أحيام ثم بتكم ثم 
يحبيكم . إن الإنسان لكفور ه050 

« الله يتوفى الأنفس حين موتها والتى 
ل تمت فى منامها » فيمسك التى قعنى 
عليها الموت ويرسل الأخرى إلى أجل 
مسمى 0004 

فالانسان وعمره » خلق من خلق الله » 
ومستخلف فى هذه الأرط 3 
ومستخلف - أيضاً - فى « الزمن »/ 
العمر » ومن ثم ؛ فهو مطالب بطاعة الله 
الخالق للأرض وللزمان وللانسان » 
وعبادته وفق ما أمر وهدى 2 وهذه هى 
الرسالة التى من أجلها خلق » ومن ثم ؛ 
فقد حرّم الاسلام تحريما قاطعا. أن يبلك 
الانسان وقته/ عمره » بأية صورة كانت » 
ولأى سبب كانء ويذكر ‏ فى هذا 


السياق ‏ أن « الانتحار » جريمة مدكرة 


فى عزف الإسلام(ا"»» يعاقب عليها 
مقترفها بأشد العقاب » رغم أنه لم يقتل 
سوى ( عمره/ وقته ) » والذى هو وفق 
المفهوم الوضعى اللادينى ‏ ملكه الخاص » 
إلا أن الاسلام » وفق قاعدته التصورية 
العامة لايعتبر الانسان مالكا للوقت 
ملكية حقيقية » وإنما هو مستخلف فيه أو 

"١ 


مستأمن عليه . 

وفى هذا السياق أيضاً » نبى الله تعالى 
. عن سب « الدهر » » « الزمن » ؛ فقد 
جاء فى الحديث القدسى : « لاتسبوا 
الدهر فإلى أنا الدهر »)0 

هر فق 2 

أى أنه ب سبحانه ب واضع ستنه 
ومجريها 0" . 

وحق الخلافة فى الأرض » وهى رسالة 
الإنسان » تحتويها الآية الكريمة على سبيل 
الحصر : #. وما خلقت الجن والانس إلا 
ليعبدون 7914 

أى أن الانسان مطالب باستفراغ 
ألوقت كله فى عبادة الله » وهذا يعنى أن 
العبادة اصطلاح شمولى 2 يسرب فى كل 
نشاطات الانسان ١‏ ويعيش معه فى كل 
أوقاته » ولا إيتصح ب وفق هلا المفهوم ‏ 
تصور وجود وقت مستقطع يفرغ فيه 
الإنسان هن العبادة »ء بوصفها التكليف 
الجامع مختلف نشاطاته الحياتية » ويصبح ‏ 


من م-ء العمل والفكر , والسكون 


الله » والأكل والشرب ٠‏ والتوم 
والعلم » وكافة نشاطات الإنسان عبارة عن 
تنويعات على وتر واحد. هو العبادة » 
ويصبح الاختلاف بين نشاط وآخرء 
لايكمن فى « جوهر » وإنما يتجلى فى 
« مظهر » ولا يتناقض فى « الحقيقة » 
وإنما يتباين فى « الطيئة » . 

قال تعالى : 8 أيحسب الإنسان أن 
يترك سدى يد 


؟؟ 
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والسدى هو الهمل.» لايؤمر ولا 
ينبى30) 

وهذا يعطينا قاعدة إسلامية هامة ‏ 
وتلك أن الانسان لايمكن أن يعيش 
« وقناً» بدون تكليف «سدى»ء 
وبالتالى ؛ فهو فى كل حال من أحواله 
المعيشية « مأمور .ومنهى » أى يحمل 
تكليفا ورسالة » ولا يمكن أن يكون ثمة 
وقت هو فيه « حر من التكليف » 
وبالتالى ١‏ حر فى التصرف فيه كيف 
يشاء . 

ووفق هذا السياق يفهم الحديث 
الجليل : « إن لبدنك عليك حقاً » وإن 
لأهلك عليك حقاء وإن لزورك عليك 
حقا » فأعط كل ذى حق حقه »570) 

إذ إن هذا ظاهر فى بيان فساد تصور 
« وقت الفراغ » بالمفاهم الغربية » حيث 
وصف الحديث هذه النشاطات بأنها 
« حقوق » - تأمّل ‏ أى تكليفات 
للمسلم » وليس له حرية مطلقة فى 
التصرف فيبا كيف يشاء . 

ووفق هذا السياق - أيضاً . تأق جملة 
من التوجيبات النبوية » التى تعيد صياغة 
المدركات وضبط المفاهم ١‏ من خلال 
جرئيات عديدة فى حياة الانسان المسلم ع 
مثلما ورد فى الحديث الشريف « كل 
سُلامَى280) من الناس عليه صدقة » كل 
يوم تطلع فيه الشمس . تعدل بين اثنين 
صدقة » وتعين الرجل فى دابته فتحمله 
عليها » أو ترفع له عنبب متاعه صدقة » 


ابحاث إشكالية وقت الفراغ .. ثقب فى مشروعنا الحضارى 


أ . جمال سلطا 


والكلمة الطيبة صدقة » وبكل خطوة 
تمشيها إلى الصلاة : صدقة » وتميط الأذى 
عن الطريق صدقة »©9" , 

بل إن التربية النبوية » كانت تصل إلى 
الحد الذى يثير الدهشة فى هذا المجال » كا ورد 
فى حديثه َه مع نفر من الصحابة الكرام 
يشتكون له عدم قدرتهم على الصدقة 
الواسعة فقال : « ... وفى بضع أحدكم 
صدقة ! قالوا : يارسول الله أيأق أحدنا 
شهوته ويكون له فيها أجر ؟ قال : أرايم 
لو وضعها فى حرام » أكان عليه وزر ؟ 
فكذلك إذا وضعها فى الحلال كان له 
أجر 4004 , 

فلعب الرجل. وعبثه مع أهله » وإتيانه 
هم . ليس « وقت فراغ » وإنما « وقت 
عبادة » يحاسب عليها » ويصرف له 
مستحقاته كاملة » باعتبارها « صدقة » ! 


© 

من تحصيل الحاصل أن نقول بأن 
المفهوم الإسلامى للوقت وملكيته وتقسيمه 
ووظائفه » يغيب غياباً شبه تام عن روح 
المنظومة التشريعية والتنظيمية الضابطة 
الحركة مجتمع الاسلامى المعاصر » بل 
ويغيب - أيضاً ‏ عن مدركات كثير من 

المسلمين أنفسهم كأفراد . 
. وعلى الرغم من اتجاه الكثير من مظاهر 
النشاط الفكرى ولمجتمعى نحو الصياغة 
الغربية » إلا أن واقعنا الاسلامى المعاصر 
يشهد بأننا كثيراً مانأحذ من « الموذج 


الغربى » سلبياته دون إيجابياته » وربما قلنا 
بأن مخطط تزوير الواقع الإسلامى 
وتغريبه » كان يبدف ‏ بالآساس ‏ إلى 
تعويقه وتقييده ١‏ وإفقاده القدرة على الحركة 
المنوازنة » وحرمانه من كل قيمة إيجابية 
يمكن أن تتسرب إليه خلال عملية 
0 
وإشكالية « وقت الفراغ » خير شاهد 
على ذلك » إذ التبعية للمفهوم الغربى له » 
قد أصابها الفصام . إذ إنها وقفت عند 
جزئية منه دون باق إطاره العام الذى 
يكشف قيمته فى النشاط الاجتاعى » أو 
بوجه آخرء فإن التقليد الإسلامى 
للدموذج الغربى فى فهم « وقت الفراغ » 
وقف عند حد التعريف « الاجرالى » له 
ولم يكمل النظرة إلى « التعريف 
الوظيفى » » والذى هو القيمة الحقيقية من 
مجهودات الضبسط للمنفاهم 
والاصطلاحات . 
ومن ثم ؛ وقف مفهوم وقت الفراغ فى 
مواصفات المجتمع الإسلامى المعاصر عند 
معنى « الوقت الحر الذى يكون فيه 
الإنسان غير ملزم بعمل يتقاضى عليه 
ج0016 رمكنة ‏ أصيد' لزنت 
الفراغ » مرادفاً لمفهوم « البطالة » أو 
وجها من وجوهها , أو حالة من حالاتها . 
ولقد مر. بك الكثير من المفاهيم 
الغربية »ع والتى تميل إلى «البيان 
الوظيفى » لمفهوم وقت الفراغ » وعندما 
أراد الياحث الأمريكى المعاصر « فرانلك 
م 


ا 


جوبو» أن يخم بحثه الشيق عن نشأة 


وتطور وقت الفراغ ف التارخ ‏ كتب 
يقول : 


« لقد كان أحد أفراد القبيلة فى الأزمنة 


الغابرة » هو الذى وضعنا فى أول الطريق 
إلى وقت الفراغ » عندما توقف عن عمله 
لحظة أو استغرق بعض الوقت ف التفكير , 
واليوم نجد أنفسنا نتمتع بوقت فراغ وفير » 
قالآلات العجيبة » ووسائل تقليل العمل 
اليدوى تعمل بانتظام على تخفيض الوقت 
الذى يلزمنا لإنتاج ما نحتاج إليه » وغدا 2 
سوف تصل عجائب الآله بهذا الوقت إلى 
أدن حد مكن » فإذا نحن أحسنًا استغلال 
أوقات الفراغ كان معنى هذا مزيداً من 
الوقت للتقدم » وعالاً أفضل لكل 
إنسان »(45) 

إن مفهوم « وقت الفراغ » وفق آلية 
الحركة الاجتاعية الغربية » يأخذ وضعية 
جدلية مع مفهوم « التقدم » فكاناهما 
سبب للاخر ونتيجة له أيضاء فكلما 
اتسعت خطوات التقدم كلما اتسعت 
مساحة « وقت الفراغ » » وكلما اتسع 
« وقت الفراغ » كلما كان الانسان أقدر 
على صنع التقدم » ودفع مسيرة التقدم 
خطوة جديدة إلى الأماء9؟؟) 

وبغض النظر عن مصداقية هذا 
الفرض ؟ فى الحالة الاجتاعية الأوربية 
الحاضرة . فإن هذا المفهوم هو الذى قامت 
على أساسه صروح الحضارة الأوربية 
المعاصرة » وهذا هو المهم فى الموضوع . 
”> 
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أما وقت الفراغ فى امجتمع الإسلامى 
الحديث ؛ فقد أصيح « عمرا مهدورا » 
بل ؛ وعبئا على حركة المجتمع نحو التقدم » 
من حيث كونه يمثل طاقة استهلاكية » أو 
يغذيها » أو يمهد لها سبلهاء دون أن ' 
يقابلها دفعة إنتاجية » أو تنمية ماهرة » أو 
إبداع فكرى جديد يكشف للأمة افاق 
المستقبل . 

أما على المستوى السيامى/ الاجتّاعى » 
فأصبح وقت الفراغ يمثل « هاجساً » 
يهدد الاستقرار العام فى امجتمع » وذلك 
منطق طبيعى » طلما غابت الرؤية الجادة : 
والفلسفة الأصيلة » لادراك وظيفة « وقت 
الفراغ » » فضلاً عن مفهومه العام وفق 
التصور الإسلامى » فإن الناتج ‏ إذ ذاك ‏ 
يكون نظرة سلبية نحو تلكم الحالة » ينتج 
عنها جهد سلبى بالضرورة , بمعنى أن الهم 
السيامى العام يصبح محصوراً .فى كيفية 
« تطويق » و « احتواء » هذه المنطقة 
الزمنية « الفارغة » بحيث لا تتجمع قواها 
فى اتجاهات محددة . 


ويمكن للمتأمل ملاحظة آثار هذا 
« الفصام » المفهرمى » على اتجاهات 
وبرامج النشاطات الترفيهية فى المجتمع » فى 
الرياضة والفن والأدب وغيرها » حيث 
تحولت ‏ فى معظمها ‏ إلى نوع من إهدار 
الطاقة » أو ارهاق الأعصاب » أو تسطيح 
المفاهيم و الأفكار 3 أو 2 الهدم » بالمعنى 
المباشر للكلمة . 
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البحث عن حل إسلامى لاشكالية 
وقت الفراغ ‏ بناءاً على ماقدمنا ‏ يصبح 
ضرورة حضارية » لا يستطيع المشروع 
الحضارى الاسلامى أن يؤمن مسيرته دون 
إعطاء البديل الفكرى والعمل للأنموذج 
الغربى والشرق فى تشخيص هذه الحالة 
الاجتاعية وعلى جهاد السيطرة عليها . 

والجهد الاسلامى لحل هذه الإشكالية 
ينبغى أن يصرف باتجاهين : فكرى » 
وعمل . 8 5 
والجهد الفكرى فى هذه المسألة يتعلق 
بتصحيح المفاهيم » المتعلقة بالوقت فى حياة 
المسلم » وملكيته »2 وكيفية تقسيمه, 
وحدود حرية التصرف فيه » ونحو ذلك » 
وق هذا السياق ثمة محاور يلتزم بها الجهد 
الفكرى الإسلامى . فيما نرى - وهو 
بصدد معالجة وحل الاشكالية . 

لمحؤر الأول ؛ ترسيخ معنى ملكية 
الوقت/ العمرء لله تعالى » وأن الإنسان 
مستخلف فيّهُ , لأن ذلك المعنى يعزز من 
بحضؤر القبم الرسالية فى ضمير الفردٍ المسلم 
فى مختلف نواحى نشاطه الانسانى » ويعمق 
الاحساس لديه بجدية رسالته فى الحياة , 
وينفى عنها. معنى العبيث والتيه . 

انحور الثاى ؛ العمل على استبدال 


المصطلحات الغربية فى هذه الاشكالية” 


باصطلاحات بديلة , تتوافق” مع الروح 
الاسلامى والتصور الاإسلامى ؛ وى مقدمة 
تلك الاصطلاحات مصطلح « وقت 


أ . مال سلطان 


لفراغ » ولا بأس بأن يطرح مكانه 
اصطلاح « وقت النشاط » أو « وقت 
التشيط » أو « وقت الترويح » » باعتبار 
أن النشاط الحقيقى فى هذا الوقت 'هو 
نشاط « ترويحى » » وفى ذات الوقت فهو 
« نشاط إنسانى » وليس « فراغاً 20 
وأيضاً ؛ هو بمثابة وقت موظف لاكتناز 
النشاط الإنسانى وتجديده بما يعين على 
استمرارية مسيرة العطاء . ش 
انحور الثالث ؛ تكثيف وترشيد الفكر 
الاسلامى فى موضوع وقت « الترويج » 
بما يوّكد على « الحق الاجتاعى » فى 
« وقت الفرد » » وبما يكشف للإنسان 
المسلم بأن « وقت الترويح » هو جزء من 
نسيج البناء الاجتاعى للأمة » وحلقة من 
حلقات عطائها الحضارى الفعال ١‏ وليس 
جهداً مهدراً » أو وقناً زائداً عن الحاجة . 
انحور الرابع ؛ توسيع أفاق التصور - 
لدى الانسان المسلم المعاصر ‏ فيما يتعلق 
بموضوع «العبادة » ومفهومها فى 
الإسلام » لأن تحقيقنا لوجود هذا الفهم 
المستنير للعبادة فى الضمير الاسلامى 
الفردى والعام » سيضفى عل كافة 
جزئيات النشاط الإنساق نوعا من 
« القداسة » » ببما فى ذلك «وقت 


الترويج » إذ يشعر الإنسان المسلم أن 


مايقوم به من نشاط « ترويحى » هو عمل 
مقدس » وقد يثاب عليه إن أحسن »ع وقد 
يجازى إن أخطأ وانحرف , وهذا كله مما 
يعزز حضور المعنى الوظيفى لوقت الترويج 


فى حركة المجتمع . 


ه" 


م 
جوت حك ست رو مح تو و1 


أما الجهد الاسلامى العملى لحل إشكالية 
« وقت الفراغ » فهو الذى يتوجه إلى 
السيطرة العملية على النشاط الترويحى فى 
امجتمع » وذلك أن وقت الفراغ يرتبط 
ارتباطا عضويا وتلازميا بمسالة 
« الترويخ » » ومن ثم فإن حديثنا ينصب 
على مايجب فعله فى «النشاط 
الترويحى » . 

وبطبيعة الحال ؛ فمثل هذا البحث » 
ليس من شأنه أن يقدم أنموذجاً وافياً لأوجه 
النشاطات الترويحية » وإما حسبه أن يقدم 
المعالم الأساسية التى تحكم ‏ بالضرورة ‏ 
اليات النشاط الترويحى » وهذه المعالم التى 
نرصدها فى ختام البحث » هى. نابعة ‏ 
بالأساس ‏ من الفرض المبدثى القائل » بأن 
« وقت الترويج » ليس منفصلاً عن الحركة 
الحضارية العامة للأمة » ومن ثم ؛ فإن 
طبيعة النشاط الترويحى فى امجتمع لابد وأن 
تيئق وتجاغع مع شيع المتروع المضارق 
الاسلامى الذى تعلق عليه الأمة امال 
النبضة . 

وهذه المعالم نستطيع رصدها فيما يل : 

أولا : أن يكون النشاط الذى يمارسه 
المسلم فى « وقت الترويج » داخلاً فى حيز 
الإباحة الشرعية » ولا يكون من امحرم 
شرعاً عمله» وذلك أن مشروعنا 
الحضارى » مشروع إسلامى » فسلامة 
الدين شرط أساسى لسلامة الحركة 
الحضارية للمجتمع » فضلاً عن كون ذلك 
إلزاماً شرعياً لافكاك للمسلم منه » ويغض 
1 
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النظر عن وضعه فى المجهودات البئائية . 
ا أن لايكون « نوع » النشاط 
الترويحى الممارس ممثلا لقنطرة من قناطر 
الغزو الثقافى والقيمى فى الأمة » لأف ذلك 
يثير الارتباك فى توازنات المشروع 
الحضارى الإاسلامى الذى يشترط فيه 
الاستقلالية واتميزن والتناسق » فامرأة 
المالبة “عل سيل «الدال ذخو معن 
ركوب الخيل » ولعب كرة القدم . 
ثالث : أن يكون « نوع النشاط 
الترويحى مما يعزز قم الانتاء إلى الأمة ويمهد 
للناشكة طريق الاعتزاز بدينها وشخصيتها 
الحضارية » فاصطحاب الأطفال إلى . 
الصلوات والأعياد لايمثل عبادة بالمفهوم 
المباشر للأطفال » وإنما هو لهم نوع 
من « النشاط الترويحى » » ولكنه يوظف 
من أجل تعويد الناشكة على أداء الفروض 


ونذكر هنا أن الكثير من «الحو » 
الآطفال »ء وألعاب الصغار من 


المسلمين ‏ هى أمور ليس من شأتها تعرير 
الانهاء واحترام الشخصية الحضارية » حتتى 
فى أبسط الأمور ء فالدمية التى يلعب بها 
الطفل المسلم تصاغ على اطيئة الأوربية : 
العيون الزرقاء والشعر الذهبى الأصفر ء ما 
يرسخ فى الطفل المسلم مشاعر الانبهار 
والإجلال بهذا « الأنموذج »2 ومما 
يذكر ‏ فى هذا المجال ‏ أن دولة مثل 
« اليابان » تخضع لعب الأطفال فيها لرقابة 
صارمة » لضمان عدم تسرب المشاعر 


اباث إشكالية وقت الفراغ .. ثقب فى مشروعنا الحضارى 


أ . ججمال سلطان 


والمفاهيم الأجنبية عن طريقها إلى الأطفال 
هناك . 

بعا : أن يكون النشاط الترويمى هما 
يعزز القم الايجابية والتشاركية فى المجتمع » 
ويحاصر قيم السلبية فيه » فالرياضة على 
سبيل المثال » نشاط ترويحى الآصل فيه 
الممارسة الفعلية 0 و ليس المشاهدة 
و« الفرجة » لأن المشاهدة نشاط سلبى 
أما الممارسة فنشاط إيجالى » يفيد منه 
الجسم عضوياً » وروحيا » وعقليا » ومن 
ثم فإن الدعم الإسلامى للرياضة ب 
كمثال ‏ ينبغى أن يتوجه باتجاه توسيع 
قاعدة المشاركة بين أبناء الأمة عن طريق 
إنشاء وتطوير مراكز الشباب » والنوادى 
الرياضية فى: مختلف قطاعات امجتمع » أما 


توجيه الحم الأكبر لدعم الأندية الكبرى . 


والألعاب ذات: الجاذبية « الإعلامية » ع 
فهو إنفاق نحو الهدر . 

خامساً : أن يكون النشاط الترويحى 
متصلا ‏ وظيفيا ‏ بالهموم المستقبلية 
للأمة » بحيث يكون « وقت الترويج » 
محققاً ومشاركاً ى تقريب الأهداف 
الاستراتيجية للأمة » ويذكر ‏ فى هذا 


السياق - المأثور الاسلامى الشهير 
« علموا أولادم الرماية والسباحة 
وركوب الخيل » 


لأن هذا « النشاط الترويحى » كان 
متصلاً ‏ حينها ‏ بطبيعة حركة الفتوح 
الإسلامية ومقتضياتها » ومن ثم » يمكننا 
اليوم أن نعزز من انتشار « نوادى 


العلوم » التى يوْمها الحواة من كل 
الأجيال ؛ وإن أى انفاق ‏ ولو متواضع ‏ 
على هذه النوادى » يعود بالخير الكثير على 
مستقبل الأمة » لأنها « معامل حقيقية » 
لاستئار المواهب العلمية المؤهلة للابتكار 
والابداع » ولاشك أن حاجة الأمة اليوم 
ماسة إلى الطاقات الابتكارية فى مجال 
التقنيات خاصة . 


سادسا : مراعاة مستويات الإدراك فى 
القطاعات امجتمعية امختلفة ونحن نوجه 
النشاط الترويحى » فما يناسب المثقف 
المسلم قد لايتفق ومكونات « العامل » 
المسلم أو « الفلاح » المسلم وق هذه 
النقطة من الضرورى لفت الانتباه إلى 
الأزمة المعقدة فيما يتعلق بالقطاع الفلاحى 
فى المجتمع » وهو أوسع قطاعات الجتمع 
الاسلامى عدداً : ورغم ذلك فإنه أكثر 
القطاعات المجتمعية سلبية » وأكثرها إهداراً 
لوقت » لأن طبيعة عمل « الفلاح » 
تجعل « وقت الترويج » عنده ممدوداً 
ومتسيعاً + ورغم ذلك فمن المشاهد أن 
7 الفلاح « أكثر أفراد اجتمع بعداً عن 
« توجيه » نشاطه الترويحى » وفى هذا 
مافيه من إهدار لطاقات هامة » من الممكن 

أن تفيد منها الأمة لو أحسن توظيفها . 
هذه هى المعالم الأساسية التى نراها 
ضرورية للجهد الإسلامى العمى فى 
السيطرة على إشكالية « وقت الفراغ » 
نأمل من خلال عرضنا لها ولهذا البحث 
برمته » أن نكون قد وفقنا فى نقل هذه 
37> 
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القضية إلى ساحة همومنا الفكرية الكبرى » حيوى وهام» فى نسيج مشروعنا 
عسبى أن تأخذ مكانها الطبيعى » كعضو الحضارى الإسلامى المأمول . 


اا 0 


- يمثل الشيخ محمد عبده فى « رسالة التوحيد » طليعة لهذا الاتجاه » وقد تبنته كمنبج كامل الدعوات 
السلفية المعاصرة » مثل جمعية أنصار السئة المحمدية . 

؟ - يقول المفكر الإسلامى ( مالك بن بنى ) : « ليس المطلوب أن نعلم المسلم عقيدة هو يمثلها » وما 
الهم أن نرد إلى هذه العقيدة فاعليتها » وقوتها الإيجابية » : 

انظر « وجهة العالم الإسلامى » ص هه ؛ ترجمة عبد الصبور شاهين » ط . القاهرة « الأولى 548 . 

- الدكتور طه جابر العلوانى » من محاضرة له بعنوان « الجذور التاريخية لأزمتنا الفكرية » . 
منسوخ على الآلة الطابعة ‏ وانظر رسالته « خواطر فى الأزمة الفكرية ‏ المأزق الحضارئ للأمة 
الاسلامية » ط . المعهد العالمى للفكر الاسلامى . 
مثل الشيخ جمال الدين الأفغانى طليعة هذا الاتجاه » وتبعه عبد الرحمن ن الكواكبى » واضع رسالة 
» 0 الاستبدداد « والأستاذ إبراهم بن على الوزير » وعدد من الحركات الاسلامية المعاصرة . 

ه - تمثل الكتابات الأخيرة للدكتور فوٌاد زكريا » وكتاب « تجديد الفكر العربى » للدكتور زكى نجيب 
محمود » كتاب « من التراث إلى الثورة » للدكتور الطيب تيزينى ‏ على الترتيب ‏ نماذج واضحة هذه 
الاتجاهات المتطرفة . 

- راجع : د. فرحان الديك « الحاجة إلى حضارة شباب أصيلة » ص ١87‏ 

( الفكر العربى ) العدد الثامن والأربعون ‏ آب/ أغسطس 19837 

١‏ - من هذه الأبحاث » كتاب « وقت الفراغ » نشأته .وتطوره تأليف/ فرانك جوبو وقامت بنشر 
ترجمته العربية مؤؤسسة ة فرانكلين بالتعاون مع دار نهضة مصر ل 

' انظر ‏ على سبيل المثال - الجهد « البكر » الذى بذله الدكتور يوسف القرضاوى فى بحئه « الوقت 
0 المسلم » من مطبوعات دار الصحوة ‏ القاهرة . 
9 - من المقولات الشائعة فى تراثنا الإاسلامى : « الفراغ للرجال عقلة » وللنساء غلمة » أى : محوك 
للغرائز » راجع « الوقت فى حياة المسلم » ص ١7‏ 
٠‏ - راجع « وقت الفراغ .. نشأته وتطوره » ص 2١‏ . 
١‏ - المرجع السايق نفسه . 


بياث إشكالية وقت الفراغ .. ثقب فى مشروعنا الحضارى | أ . جمال سلطان 


١‏ - الجدير بالذكر هنا » أن دراسة بإحدى الدول الاشتراكية الأوربية ؛ أثبتت أن الزيادة فى وقت 
الفراغ ‏ تحت ظروف معينة ‏ أدت إلى زيادة ملحوظة فى الإنتاجية العامة للمجتمع . 
انظر مإ د. عطيات محمد خخطاب « أوقات الفراغ والترؤيح » ص 8" 
ط . دار المعارف « الثانية » ١14‏ 
٠١‏ - فرحان الديك » المرجع السابق » ص ١14‏ 
4 نفسةاء 
8ح نفسه ءا ص 1/4 8لا١1.‏ 
5 - سورة الجاثية » اية 714 . 
- « أوقات الفراغ والترويح » ص ١7‏ . 
8 - محمد عادل خخطاب « النشاط الترويجى وبرامجه » ص ١8‏ . 
ط. القاهرة الحديثة » بدون تاريخ . 
9 - « أوقات الفراغ والترويح » ص ١‏ 
ا القاموس المحيط , مادة « فرغ » 
١‏ - القاموس انحيط ؛ مادة « شغل » . 
- سورة الفتح » آية ١١‏ , 
7 - الحديث ؛ رواه ابن ماجة فى سئئنه . 
8 - الحديث » رواه البخارى فى صحيحه . 


٠‏ - يمسن مراجعة فقولات ابن حجر فى كتابه « فح البارى بشرح صحيح البخارى » ص 7 ص 
جَ ١‏ ط. دار المعرفة ‏ بيروت » بدون تاريخ . 

4" - رولا سبلم فى متحيحة :من تمذيك لون أخريرة.. 

/ا” - رواه البخارى ومسلم . 

8 - سورة الزمرء آية 51 . 

9 - سورة الحج» آية 55 . 

. 45 سورة الزمرء» آية‎ - 0٠6 

١‏ - روى البخارى ومسلم وغيرهما من حديث أنى هريرة » رضى الله عنه أن رسول الله م قال من 
قتل نفسه بحديدة فحديدته فى يده يجا بها بطنه يوم القيامة فى نار جهنم خالداً علدا فيها أبداً ٠‏ ومن قعل نفسه 
بسم تردى به فسمه فى يده يتحساه فى نار جهنم خالداً مخلداً فيها أبداً » وروياه ‏ أيضا ‏ بلفظ « من قتل 
ئفسه بشىء عذب به يوم القيامة » 
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70 - رواه مسلم من حديث ألى هريرة . 

“ام - « الوقت فى حياة المسلم » ص 0٠‏ . 

4" - سورة الذاريات » آية 5ه . 

هم - سورة القيامة » اية 35 . 

- الحافظ ابن كثير « تفسير القران العظيم » ص 455 ج4 ط. دار المعرفة » بيروت » ١407‏ هاء 
1417م 

با" - الحديث » رواه البخارى . 

4" - السلامى : الأثملة من أنامل الأصابع » وأريد بها هنا جميع عظام البدث ومفاصله » راجع « كتاب 
الأربعين النووية » ص 7/ تعليق د. السيد الجميل . ط. دار الفكر الإسلامى » بدون تاريخ 

8" - الحديث » رواه البخارى ومسلم من حديث ألى هريرة . 

٠خ‏ - الحديث » رواه مسلم من حديث ألى ذر . 

١؛‏ - راجع . محمد عادل خطاب « النشاط الترويجى وبرامجه » ص ١6١‏ . 

؟؛ -« وقت الفراغ » نشأته وتطوره ») ص 8١‏ . 

؟؛ - راجع الدراسة الإحصائية التى أجراها الباحث « تشارلز أ . بيوكر » » لتحديد وقت الفراغ من 
خلال ثلاثة أجيال متعاقبة » فى كتابه « أسس التربية البدنية » » عن د. عطيات خخطاب « أوقات الفراغ 
والترويج » ص 395 . 
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تعد مقدمة ابن خلدون في القرن الثامن 
الحجري أنضج محاولة في التفكير العلمي 
حول الإنسان وامجتمع والتاريخ مما لا مثيل 
له في 'الفكر العلمي السابق عليه . وإنا 
لنجد في موضوع المقدمة ومنبجها طفرة فى 
العرض والمعالجة جعلت بعض الباحثين فى 
حيرة من أمر هذا الكتاب وصاحبه بعد 
خمسة قرون من تأليفه . ماذا كان هدف 
عبد ال رمن ابن خلدون من كتابة المقدمة ؟ 
وفي أي صنف من المعارف يندرج علم 
العمران الذي تحدث عنه وهو علم جديد 
لم يسبق إليه ؟ . 

إن هذه الأسئلة وغيرها كثير تتصل في 
جوهرها بحيوية علم العمران من حيث 
الموضوع والابج والرؤية » وتصل فى اللهاية 
إلى سؤال معارفي .يدف إلى مساءلة تاريخ 
العلم وأسسه الفكرية والعلمية والحضارية 
في سياقها التاريخي الخصوص . 

لقد جذبت المقدمة إهتام أعداد 


تمان وكبس اوم اسان 
د. أحمد المطيعى 


متزايدة من الباحثين داخل البلاد العربية 
الإسلامية وخارجها ء وشكلت موضوع 
دراسات جامعية وندوات وموّتمرات دولية 
في الشرق والغرب ؛ واتخذ البعض :من ابن 
خحلدون رهانا حضاريا لانتاءات اشتى ٠‏ 
ليبرالية وقومية وماركسية . بيد أن الاهتام 
العلمى والمعارق بالأساس تركز حول 
الدراسة العغلمية والمنبجية للمقدمة سعيا نحو 
تساؤل معارفي حول أصل هذا العلم 
وجذوره وامتداداته في التاريجم الفكري 
والعلمي لما 'يسمى اليوم بعلوم الإنسان . 
لكن ما علاقة علم العمران بعلوم الإنسان ؟ 
هل هي علاقة تشابه وتقارب أم علاقة 
اختلاف وتباعد ؟ | 

تثير هذه الأسئلة إشكالات جمة تاريخية 
وفكرية وعلمية لا مناص من مجابيتها 
ومحاولة معالجتها بما يلزم من الدقة 
والموضوعية . وقد تطرق البعض إلى هذه 
الأسثلة وتحاشى البعض إثارتها عن غير وعم 


5 
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حينا وتجاهلا لا أحيانا كثيرة , وفي كل 
الأحوال أسفرت دراساتهم. عن إجابات 
عديدة بتعدد الدارسين واخختلاف مشاربهم 
الفكرية واهتاماتهم العلمية والتخصصية . 
فلنعد إذن إلى ابن خلدون ومقدمته 
الشهيرة . 
تتصدر المقدمة' كتابة المعنون « بككتاب العبر 
وديوان المبتدأ والخبر في أيام العرب والعجم 
والرير :ومن :عاصرهم من دري السلظان 
الأكبر » ٠.‏ وهو أصلا كتاب في التارخ 
يستعرض فيه المؤلف أخبار العرب وأجيالهم 
ودولحم منذ مبدأ الخليقة إلى عهدة 
( الكتاب الثاني ) وأخبار البربر ومن إليهم 
( الكتاب الثالث ) . ا 
أما الكتاب الأول الذي يفرده للخديث عن 
العمران فقد استهله بمقدمة في « فضل علم 
التاريخ وتحقيق مذاهبه والالمام بمغالط 
المؤرخين ؛ .. وفيها يبدو اهتامه الأصيل 
بعلم التاريم ونظره الثاقب ورغبته الأكيدة 
| في الاجتهاد ونزع التقليد . فالتاريخ ٠‏ في 
ظاهره لا يزيد على أخبار عن الأيام والدول 
والسوابق من القرون الأول تدمو فيه 
الأقوال وتضرب فيه الأمثال (...) وفي 
باطنه نظر وتحقيق 0 اللكائنات 
ومبادثها دقيق . وعلم , بكيفيات الوقائع 
وأسبابها' عميق ) ؛ ولذلك فإن التاريخ 
« محتاج إلى ماخخذ الدد وبرت متنوعة 
وتتسن انط وتثبت يفضيا بصاحبهما إلى 
الحق ويتكبان به.عن. المزلات والمغالط لأن 
الأخبار إذا اعتمد فيها على مجرد النقل ولم 
تحكم أحوال العادة وقواعد السياسة وطبيعة 
ولو اب © 


السنة الرابعة عشر "2 العددان (88 5 5ه) 


العمران والأحوال في الاجتاع الإنساني ولا 


قيس الغائب بالشاهد والحاضر بالذاهمب 


فربما لم يمن فيها من العثور ومزلة القدم 
والحيد عن جادة الصدق ).. ١‏ ص 
١ 2):‏ 


.وبهذا الاعتبار يحتاج علم التاريخ إلى معارف 


أخرى إضافية فضلا عن ضرورة انبج وما 
يقتضيه من ( نظر) و( تحقيق) 
و« تعليل ) . 

تكشف نظرة ابن خلدون هذه عن 
موقف معارفي مشهور في تعامله مع علم 
التاريخ ! ذلك أن من سبقه من المؤرخين 
كانوا يكتفون في معظمهم بالرواية والنقل 
والإسناد دون تمحيص أو وعي بما تخضع له 
كتابة التاريخ «تشيعات للاراء 
والمذاهب » أو ١‏ التقرب لأصحاب التجلة 
والمراتب » أو « الذهول عن المقاصد )- 
و١‏ توهم الصدق ) 000 
الأحوال على الوقائع ) . هذا فضلا عن 
« الجهل بطبائع 0 في العمران ) 
(ص ©ه"). وهذا ما سيضطلع ابن 
خلدون بالكشف عنه في نقده لعلم التاريخ 
وتثويره المنبجي لطريقة النظر في المادة 
التاريخية . وفي ذلك يقول ابن خلدون عن 
نفسه  :‏ أنشأت في التاريخ كتابا سلكت 
في ترثيبه وتبويبه مسلكا غريبا واخترعته من 
بين المناحي مذهبا عجيبا وطريقة مبتدعة. 
وأسلوبا » وشرحت فيه من أحوال العمران 
واتتمدن وما يعرض في الاجتاع الإنساني من 
العرارض الذاتية ما يُمَتَعك بعلل الكوائن 
وأسبابها ويعرّفك كيف دخل أهل الدول 


ابحاث علم العمران وعلوم الإنسان 


بن اناس رع ان ارد 
وتقف على أحوال من قبلك من الايام 
والأجيال وما بعدك (ص ؟؟ ) 

وهذا النقد هو الذي سيقوده إلى 
اكتشاف العلم الجديد . 
ففي الكتاب الأول الخاص بالعمران وذكر 
ما يعرض فيه من العوارض الذاتيةمن الملك 
والسلطان والكسب والمعاش والصنائع 
والعلوم وما لذلك من العلل والأسباب . 
نتبين العلاقة التي يسعى ابن خلدون لإقامتها 
بين علم التاريخ وعلم العمران ؟ فحقيقة 
التاريخ أنه خبر عن الاجتاع الإنساني الذي 
هو عمران العالم وما يعرض لطبيعة ذلك 
العمران من الأحوال ... (ص 6 
والكشف عن طبائع الأحوال في العمران 
يدف إلى أن يكون. للمؤرخ قانونا في تمبيز 
الحق عن الباطل في الاخبار والصدق من 
الكذب بوجه برهاني لا مدخل للشك 
فيه » ومعيارا صحيحا ليتحرى به المؤرخون 
طريق الصدق والصواب فيما ينقلونه ( ص 
)2 
أما عن علم العمران الذي تمخض عنه هذا 
الموقف. النقدي » فيقول ابن خلدون عنه : 
« وكأن هذا علم مستقل بنفسه فإنه ذو 
موضوع وهو العمران البشري والاجتاع 
الإنساني وذو مسائل وهي بيان ما يلحقه 
من العوارض والاحوال لذاته واحدة بعد 
أخرى » وهذا شأن كل علم من العلوم 
وضعيا كان أو عقليا . واعلم أن الكلام في 
هذا الغرض مستحدث الصنعة غريب 


د. أحمد المطيق 


النزعة غزير الفائدة أعثر عليه البحث وأدى 
إليه الغوص ... وكأنه علم مستئبط 
النشأة ) » ثم يضيف ابن خلدون بسمت 
العالم المتواضع : ١‏ ولعمري م أقف على 
الكلام مني منحاه لأحد من الخليقة ما 
أدري لغفلتهم عن ذلك وليس الظن بهم أو 
لعلهم كتبوا في هذا الغرض واستوفوه ولم 
يصل إلينا . فالعلوم كثيرة والحكماء في أثم 
النوع الإنساني متعددون وما لم يصل إلينا 
من العلوم أكثر مما وصل » ( ص 78) 
فهو إذن علم مبتكر لم يسبقه إليه أحد من 
قبل » وابن خلدون م نرى واع بهذه الجدة 
كل الوعي ؛ أما عن علاقة علم العمران 
بعلوم أخرى مجاورة كعلمي ١‏ الخطابة » 
وه السياسة المدنية ؛ فهو يؤكد أن علم 
العمران خالف موضوعه موضوع هذين 
الفنين اللذين ربما يشبهانه من بعض الوجوه 
( نفس الصفحة ) . 

لكن ما موضوع هذا العلم الجديد : 
علم العمران ؟ ْ 

إن الاجابة عن هذا السؤال تختلف 
باختلاف الباحثين أنفسهم ؟ فقد رأى 
بعض الباحئين أن ما يتحدث عنه "ابن 
خلدون تحت هذه التسمية هو نفس ما 
تحدث عنه الفيلسوف الفرنسي أوجست 
كونت ١798‏ - ا86م١)‏ في أواسط 
القرن التاسعم عشر باسم علم الاجتهاع 
( السوسيولوجي ) ؛ ومن.ثم اعتبر هؤلاء 
ابن خلدون مؤسسا لهذا العلم ورائدا له قبل 
« كونت ) بأكثر من أربعة قرون 
ونصف . 


رذنا 


ويقوم هذا الحكم في إثبات الريادة والسبق 
على أساس المطابقة بين علم وآخر دون 
احتراز. للفروق النوعية والخصوصيات بين 
ثقافة وأخرى مما يطرح إشكالا معارفيا لا 
. مناص منه . ومن نفس هذا المنطلق ذهب 
آخرون إلى أن ابن نخلدون هو المبشر الأول 
بالماركسية وذلك بالاستناد إلى عتاصر 
نتقاة من فكر ابن خلدون من قبيل 
جدلية الصراع ؛) والعامل الاقتصادي في 
العمران البشري وأثره التحولات 
الاجتاعية 

وإذا كان البعض يحصر عم العمران في 
مجال بعينه كعلم الاجتاع أو التارخ » فإن 
البقية الأخرى من الباحثين ترى أن ما يطلق 
عليه ابن خلدون اسم علم العمران ليس 
ميدانا لعلم واحد أو لفرع علمي محدد ‏ 
بل هو مجموعة علوم مختلفة كعلم الاجتهاع 
والإناسة وعلم النفس والتربية* 

ومثلما اختلف الباحثون في تحديد هوية هذا 
العلم فقد اختلفوا كذلك في تقييم فكر ابن 
خلدون حتى عده بعض الباحثين حالة 
فريدة بل شاذة في التاريخ العربي والإسلامي 
يصح النظر إليه من خارج الإسلام لا من 
داله . وهنا تظهر لنا نزعة اتفركز الأوربي 
التي تتخفى أحيانا عن الأنظار في دراسة 
التراث الإسلامي . وبديبي بعد ذلك أن 
ييحث هؤلاء عن جذور الخلدونية في 
مصادر فلسفية يونانية أرسطية ومشائية 
وأفلاطونية جديدة وأن يذهل البعض إزاء 
عقلانية ابن خلدون فيفتعل التناقض بين 
فكره العلمي وعقيدته الدينية . لكن نفس 
4 
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هؤلاء الباحثين نراهم لا يقفون طويلا عند 
تكوينه الأصلى الذي يعتمد حفظ القرآن 
الكريم والأحاديث النبوية كشأن المتعلمين 
في المدارس الإسلامية سابقا » وابن خلدون 
يطالعنا بنفسه على ذلك فيقول : 

«وبعد أن استظهرت القراث عن 
حفظي قرأته بالسبع أفرادا وعرضت قصيدة 
الشاطبي اللامية في القراءات والرائية في 
الرسم وعرضت تفسير أحاديث الموطأ لابن 
عبد البر'ودرست كتبا جمة مثل التسهيل 
لابن مالك ومختصر ابن الحاجب في الفقه . 
وفي خلال ذلك تعلمت صناعة العربية على 
والدي وعلى أساتذة تونس فحفظت كتب 
الأشعار الستة والحاسة للأعلم وطائفة من 
شعر المتنبي وشعر الأغالي .. ) 

ذاك كان المصدر الأساسي لتكوين ابن 
حلدون قبل أن يتعاطى دراسة المنطق 
والفلسفة والعلوم الطبيعية والرياضية . 

وقلا كان لهذا التكوين الأصلي أثرا بارزا 
في فكره العلمي تدل عليه شواهد كثيرة في 
المقدمة نكتفي منها بإيراد الآثار التالية : 

-١‏ إن كلمة العمران التي يطلقها على 
العلم الجديد ترجع في اشتقاقها اللغوي إلى 
الفعل « عَمَر » وقد ورد في سورتين 
« وعَمْر » الذي يرد خمس مرات في أربع 
سور 9 واستعمر ) و( معمر ) وه عْمّارة» 
مرة واحدة في ثلاث سور مختلفة . 

وهذه الصيغ وما يجاورها تتكرر مرارا 
في تاريخ ابن خلدون منذ السطر الثالث:من 
التقديم حيث نقراً : «الحمد لله 
الذي أنشأنا من الأرض واستعمرنا فيها 


ابعاث علم العمران وعلوم الإنسان 


أجيالا وأما ..................». ويقول في 
موضع آخر: ٠هذا‏ الاجتّاع ضروري 
للنوع الإنساني وإلا لم يكمل وجودهم وما 
أراده الله من اعتار العالم بهم واستخلافه 
إياهم وهذا هو معنى العمران الذي جعلناه 
موضوعا هذا العلم ( ص85 ) 

وفي الكتاب الثاني في أخبار العرب نجده 
يفتتح المقدمة الأولى في أثم العالم واختلاف 
أجيالهم فيقول : ١‏ اعلم أن الله سبحانه 
وتعالى اعتمر هذا العالم بخلقه وكرم بني ادم 
باستخلافهم في أرضه وبثهم في نواحيها تمام 
حكمته ... )ع2 وهي كلها دلائل تؤكد 
الدلالة الاسلامية لكلمة العمران واستيحائه 
للوحي القرآني نصا وروحا . 


؟- إن الحاجة إلى الاجتاع البشري أمر . 


ضروري لحفظ النوع الإنساني » وهو يقوم 
حسب ابن خلدون على ١‏ تبادل النفع » 
و التعاون ؛ من أجل التكامل بين -حاجات 
الأفراد لأداء مهمة الخلافة على الأرض : 
وإذ قال ربك للملائكة إني جاعل في 
الأرض خخليفة قالوا أتجعل فيها من يفسد فهها 
ويسفك الدماءونحن نسبح بحمدك وتقدس 
لك قال إني أعلم ما لا تعلمون » ( البقرة 
٠‏ ) . وهله النظرة إلى الاجتاع البشري 
قوامها التعاون والتكامل وليس الصراع 
والتنافر . وما يقال هنا عن الحاجة إلى 
الاجتّاع يمكن أن يقال كذلك بصدد رؤى 
أخرى حول مفهوم ١‏ الترف »© والبداوة 
والحضارة واخختلال العمران والسببية ) 
وهي كلها رؤى وتصورات مستوحاة من 


النصوص القرانية والسنة النبوية 


3 أحمد المطيق 


*- على صعيد القوانين العمرانية : 
يظهر نفس التأثير كذلك في قوانين ‏ عمرانية 
كثيرة مثل تحديده لعمر الجيل بأربعين سنة 
استخلاصا من قصة ضلال اليهود في سيناء 
وقانون السببية (أو سنة الله باللفظ 
القراني ) والمدافعة وما إلى ذلك 


4- على الصعيد المفاهيمي : استخدم 
ابن خلدون ألفاظا قرانية عامة مثل الحق 
والباطل والصدق والكذب والظامر 
والباطن ومفاهم فقهية « كالمقصد )؛ أو 
المقاصد » و المصلحة )» و تطبيق 
الأحوال على الوقائع » ونحو ذلك من 
المفاهم التي تغبت هوية ابن خلدون الفقهية 
وتجعله بشكل ما ١‏ امتدادا لمدرسة الفقه 
الإسلامي في دراسة التاريخ والعمران 
البشري 6 بالأسان .. 

أما عن حياة ابن نخحلدون ذاتها 
فقدزخحرت بتجارب عاضقة عرف عنه 
خلالها بتنقله الفاعل قاط عحلفة تعن 
العالم الإسلامي وتقلبه بين دواليب الحكم 
في مدينة فاس وغرناطة وتلمسان فشكلت 
بذلك رافدا حيا في تجربته الإيداعية 
ومصدر إلمام في تعقبه للحوادث واستقصاء 
مجرياتها وبحث عميق عن بواعثها الظاهرة 
والباطنة حينا لم يكن صانعا لها بالفعل على 
مسرح الحياة السياسية والفكرية والعلمية 
في عصره . فمما لا شك فيه أن نسب ابن 
خلدون المتنقل - فهو ينتسب إلى أسرة 
أندلسية حضرمية الأصل أقامت في إشبيلية 
واستقرت في تونس حيث ولد - وانتائه 

و 


1 م 


إلى أسرة عالية المقام سهلت له التدرج في 
والقضائية التي مارسها في أماكن متفرقة ما 
بين الأندلس والمغرب والجزائر وتونس 
ومصر . هذا فضلا عن مؤهلاته النفسية 
والعقلية التي شحذتها ظروف عصرة 
الحضارية . 1 

لقد عاش ابن خلدون فترة بدأت فيها 


الحضارة الإسلامية تنحسر شيعا فشيئا 
وتفقد ح ركيتها وامتدادها الجغرافى والعلمى 
على السواءء ونحن حينا نتصفح المقدمة 
تطالعنا الإشارات المتنوعة لهذه الحالة من 
الانحدار الذي اعترى الغالم الإسلامي وأدى 
به إلى ١‏ عصر ما بعد الحضارة ) حسب 
تعبير مالك بن نبي . لذلك ما أشد حرص 
ابن خلدون على فك إسار التقليد وفتح 
باب الاجتهاد على النحو الذي سار فيه هو 
نفسه .يعمله الفريد في المقدمة . ذلك أن 
ظهور ابن خلدون في هذه الفترة العصيبة 
من تاريخ الحضارة الإسلامية أثار اهتام أكثر 
من دارس » وقد قال عنه أرنولد توينبي أنه 
« تصور وصاغ فلسفة هي بلا شلك أعظم 
نتاج أبدعه أي: ذهن في عصر وفي أي 
بلد ؛ » واعتيره فرائر روزنتال « أحد كبار 
الشخصيات في كل الازمان » . 

إن الإعجاب بشخصية ابن خلدون 
وباثاره العلمية إعجاب صارخ من قبل من 
طالعوه من المهتمين والباحثين » وقد يطول 
بنا المقام لو أننا سردنا أسماء من درسوه 
وشهدوا له بالعبقرية وشرف الريادة والمجد 
9 » وبغض النظر عن جانب الإطراء 


السنة الرابعة عشر العددان (8ه 8‏ 5ه) 


أو الانببار المفرط أحيانا تجاه هذه الشخصية 
الإسلامية » تستوقفنا بعض الشهادات التي 
تعبر عن المسار التاريخي للمقدمة وأثرها في: 
الفكر العلمي اللاحق . فقد قال أحد 
الدارسين عن ابن خحلدون «١‏ أنه جاء بدون 
سلف وبقي بدون حلف ). هل هذه 
المقولة صحيحة ؟ 

الحق أن فهم ابن خلدون يستازم وضعه في 
السياق التاريخي الذي اختطته الحضارة 
الإسلامية طيلة فترة زمئية تقارب ثمانية 
قرون كاملة » وهي قرون خحصبة من العطاء 
تستدعي عقليات علمية فذة في مجالات 
متنوعة فقهية ولغوية وفلسفية وطبيعية 
ورياضية وطبية » ونذكر من هؤلاء 
الشافعي (519/ا 87١-‏ م ) والبخاري 
(ت١07م)‏ والخايل بن أحمد ات 
كملا ) وسيبويه (ات785 ) والجاحظ 
(ت 8568 ) وإخحوان الصفا (القركن 
٠‏ ) والغزالي (ت ١1١١١‏ ).وابن رشد 
(ت )2 وجابر بن حيان (ات 
65) والخوارزمي (ات 845 ) وابن 
اليثم ات )١٠١95‏ والرازي ات 
لا ) وابن سينا ( 1١١719-94‏ ). 
بل إن علم التاريخ ذاته الذي انطلق منه ابن 
خلدون قبل اكتشافه لعلم العمران كان قد 
رام تراثا علميا ضخما لمؤرخين كبار أمثال 
الواقدي (ائ/ا - 8175 ) والبلاذري 
(ت 855) والطبري وت *95) 
والمسعودي (ات 108 ) وغيرهم . فقد 
أتيح لابن خلدون من قوة الفهم وطاقة 
الاستيعاب والتمثل وثاقب النظر ما جعله 


ابعاث علم العمران وعلوم الإنسان 


يستوعب هذا التراث فى مراميه الشاسعة وأن 
يمارس بصدده موقفا « أصوليا ) على عادة 
الفقهاء في تقدهم للأسس المنطقية والنبجية 
للفقه . إن هذا الموقف الأصولي أو 
المعارفي » بلغة الفلسفة المعاصرة مكنه من 
التجديد المنبجي في علم التاريخ وفتح انجال 
لعلم جديد ارتاده بكل ثقة واطمئنان . 

إن ابن خلدون عالم مجتهد كبقية العلماء 
الذين سبقوه » بيد أن اجتهاده لا ينحصر 
في نقده لعلم التاريخ وكشفه عن العوامل 
التي تنحكم في الكتابة التاريخية وممارستها 
وإنما يتجاوزه لعلم آخر لم يسبق أن اطلع 
عليه في كتب من سبقوه من الاوائل ) 
وهذا الاكتشاف الجديد هو ذاته كشف 
للعلاقة بين علم التاريخ والعلم الجديد » 
فعلمي التاريخ والعمران علمين متصلين 
يكشف أحدهما عن الآخر . 


«إن التارخ ‏ م يقول ابن 


خلدون ‏ خبر عن الاجتاع الإنساني 
الذي هو عمران العالم ) 

وهذا الخبر هو خبر عما جرى 
وانقضى . وبذلك فإن التاريخ علم بما 
مضى » أما علم العمران البشري فهو علم 
بما يجري من الاأحداث والوقائع الحاضرة » 
ولكنها تدخل في حوزة الماضي ويلفها 
التاريخ بمجرد انقضائها . فعلمي التاريخ 
والعمران ينصب كليبما على ١‏ الاجتّاع 
البشري ) في حيزين زمنيين مختلفين 
ولكنبما متصلان اتصال الماضي بالحاضر 
وكل منهما يستدعي الآخر في لحظة ما . 
ربما لهذا السبب وجدنا ابن خلدون يمزج 


و. أحمد المطيق 


بين التاريخ وعلم العمران في تحليله للوقائع 
فلا يكف عن استدعاء ماضي الأحداث 
والصنائع: والعلوم أثناء الاستقصاء والدرس 
والتحليل فيوازنه بين الماضي والحاضر مثلما 
يقارن الأحداث والوقائع العمرانية في نفس 
الفترة التاريخية وني أماكن متفرقة ليتمكن 
من التعليل والتفسير ؛ فاكتشاف علم 
العمران لم يمنعه من مزاولة مهمته الأصلية 
في التأريخ » لكن العلاقة بين العلمين لا 
تقف عند هذا الحد أي علاقة الموضوع 
المشترك . كلا إن الرباط الآخر الذي يشد 
كلا العلمين إلى بعضهما البعض هو رباط 
منبجي كذلك . وذلك مثل ١‏ قياس 
الغائب بالشاهد والحاضر بالذاهب 4 » 
وبالفعل إذا كانت, ١‏ الوقائع العمرانية ) 
تقف شاهدة أمام عين الباحث وحواسه 
وعقله فإن التاريخ علم بالغائب الذي لا 
يملك حياله الباحث إلا سمعه ومن هنا فإن 
قياس الغائب على الشاهد من أحوال 
العمران والاجتاع البشري يجنب المؤرخ 


مغبة الكذب والزيف والتوهم مثلما أن 


قياس الحاضر بالذناهب يدل العالم العمراني 
على تطور الأحوال وتقلبها من طور إلى 
طور فلا يحسبها جامدة ساكنة فيفقد معرفته 
بطبيعة العمرات . 


هذا التداخل في الموطنوع وهذا الترابط 

في المبج يقتضي تواصلا في الزمان بين 
الماضي والحاضر وتشابها في العلم بين 
التاريخ والعمزان . وفي علم العمران بالذات 
لا تحول شهادة الوقائع الحاضرة دون 
استدعاء شهادة الوقائع الغائبة بالطبع . إن 
: ين 


ف 


الحاضر إذ يستدعي الماضي لا يمنع تحققه في 
الحاضر داخل حركة من التفاعل الدائري 
المستمر » إلا أن علم العمران الذي ينتصب 
بالاساس على الوقائع الشاهدة يحاصره 
التحقق الفعلي للأحداث فلا يتفلت منها » 
فإن للتجربة دخلاً أكبر في معاينة طبيعة 
العمران وتقصي أسبابه وعلله .. 

في المنظومة العلمية للإسلام نجد أن علم 
التاريخ يدخل دائما ضمن العلوم التقلية 
شأنه في ذلك شأن علوم القرآن والحديث 
والفقه » وفضلا عن ذلك فهر علم تابع 
هذه العلوم الاصلية التي تعتمد النقل 
والسماع والرواية » بل إن ظهوره في 
ألعصر الإسلامي الأول ارتبط أصلا بتناقل 
أخبار السيرة النبوية بالمشافهة والرواية » 
ومن ثم فقد اعتمد التاريخ مبدأ الإسناد أول 
ما اعتمد واستمر على هذا الحال قرونا بعد 
ذلك » فهل يظل:مع ذلك علما نقليا رغم 

تغير المتن ؟ إن ابن خلدون إذ ينتقد من 
سبقه من المؤرخين ويبين بعض سقطاتهم في 
نقل الأخبار وروايتها وتقييمها فإنه إما 
يستند إلى براهين عقلية ومنطقية للكشف 
عن صدق الأخبار أو كذبها» ولكنه لا 
يقول شيئا عن مكانة علم التارخ ضمن 
العلوم الأخرى . هل يكون علما نقليا ما 
كان سابقا ولكن علم التاريخ ل يعد مرتبطا 
فقط بعلوم القران والسنة والسيرة » ففي 
المرحلة اللاحقة ارتبط التاريخ 4 
الاسلامية وأهتم يأمور السلطان والملك وما 
شابه » ونجم عن ذلك ما نجم من تشيع 
للاعتقادات وتقرب لأهل السلطان وذوي 
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التجلة والمراتب . وهذا كله مما يستدعي 
إعمالا للعقل وتحكيما لموازينه ومعاييره , 
ومن هنا فقد اعتبر أحد الباحثين أن ابن 
خلدون إذ ينور منيج التاريم ويتغاضى عن 
ذكر مكانه بين بقية العلوم الأخرى فلكي 
يخرجه من الخحيز النقلي الذي نشا فيه إلى 
حيز عقلي تكون فيه المادة التاريخية ذاتها 
جالا ينفسح فيه العقل ويمارس فعاليته” 
وهذا ما قد لا تتيحه المادة النقلية الأصلية 
ذاتها . 

إن التصنيف العلمي القاثم على المييز بين 
العلوم النقلية أو العلوم الشرعية والعلوم 
العقلية يصل منتهاه مع ابن خخلدون . وأظن 
أن التفرقة الحاسمة التي يضعها ابن خلدون 
بين ما هو نقلي وبين ما هو عقلي ترجع في 
الأصل إلى المصدر ذاته وهو' الوحي أو 
العقل » الله أو الإنسان » ومن ثم تتضح 
شرعية هذا الفصل القاطع وتنكشف 
ميزراتة . 

. فمن حيث إن القران الكريم كتاب الله 
المنزل وحيا فإن ما تفرع عنه من سنة 
وشريعة لا يخرج عن هذه الدائرة » والتاريخ 
الذي كان تاريخ وحي وسنة وسيرة ظل 
محصورا في نطاق الكل والسجاع حت يعد 
أن عر موضوعه عن الوحي . أما بقية 
العلوم الأخرى فهي علوم عقلية من حيث 
صدورها عن الإنسان وليست مختصة 
بوحي سماوي مخصوص » ومن ثم فإن الأمر 
فيها موكول إلى مصدر العقل أكثر من أي 
مصدر اخخر سواه . 

لكن ابن خلدون إذ يتجه إلى نقد 


ابعاث علم العمران وعلوم الإنسان 


الممارسة التاريخية والكشف عن الأسباب 
الذاتية والموضوعية التي تتعلق بطبيعة 
العمران » فهو بذلك يبدف إلى جعل 
التاريخ علما عقليا يخضع لأصول المنطق 
ومستلزمات الواقع التي ؛ فبعد أن اتسع 
نطاق التاريم وله يعد النقل مادته الاصلية 
أصبح ازاما على المؤرخ أن يعمل عقله 
لكشف مواطن الزيف أو الخداع والكذب 
في إيراد الأخبار وتسجيلها وروايتها ومن ثم 
ينفتح التاريخ على باب العلوم العقلية ليتخذ 
وضعية جديدة في سلم التصنيفات العلمية 
في التراث العلمي للإسلام . وني ذلك 
يقول محمد وقيدي : « إذا كان ابن خلدون 
في تصنيفه للعلوم لا يذكر التاريخ ضمن 
العلوم الشرعية فليس ذلك إغفالا منه لمكانة 
ذلك العلم ضمن هذه المعارف ٠‏ بل إرادة 
منه في توضيح المكانة الحقيقية لعلم التاريخ 
التي هي ضمن العلوم العقلية . وفي هذا 
تثوير للتصور الذي كان قائما عن علم 
التاريخ بقدر ما هو تثوير للتصور الذي كان 
قائما عن نسق المعارف الإنسانية ©" . 

لكن ما هو ّنا النسق ؟ 

إن تصنيفات العلوم التي أقامها علماء 
المسلمين وفلاسفتهم تطلعنا بشكل عام على 
طبيعة هذا النسق وأسسه الفكرية والمعارفية 
داخل امط العلمي والحضاري لعصرهم . 
لنستعرض بعض هذه التصنيفات قبل أن 
نشرع في الكشف عن هذه الأسس وتبيان 
دلالتها فيما نحن بصدده الآن . . 
يقسم إخوان الصفا العلوم إلى أربعة 
أصناف : -١‏ الرياضيات ؛ 1- العلوم 


د . أحخد المطبى 


الجسمانية الطبيعية ؟ *- العلوم النفسانية 
العقلية ؛ :- العلوم الناموسية الالهية . 
يقوم هذا التصنيف 5 يبدو على تقسم 
رباعي للمعارف في عصرهم بحسب المجال 
الخاص بكل منها . فهناك أولا مجال الفكر 
امجرد الذي تتسع له الرياضيات وتتبعه 
العلوم الجسمانية الطبيعية وهي محدودة 
بحدود هذا امجال الذي يصطدم به الحس 
ويحكمه الامتداد في العالم المرني » وهذا 
عكس العلوم النفسانية العقلائية التي 
يخددون ها مجالا خاصا بها » أما الصنف 
الرابع فهو صنف العلوم الناموسية الإلهية . 
ويذكرنا هذا الصنف الاخير بما يسميه 
الخوارزمي في كتابه ( مفاتيح العلوم ) 
بالعارع الشوعية: وها يتل جا من علوم 
تابعة بما في ذلك علم الأخبار وهو ما يتصل 
بعلم التارع .0 

الحقيقة أن العلوم الشرعية كان لها مكانة 
خاصة في النسق المعرني الإسلامي عند 
مفكري المسلمين » فقد أفردوا لحا مكانة 
متميزة ضمن المعارف القائمة في عصورهم 
ولم يدمجوها ضمن الأنماط السابقة المتوارثة 
عن الحضارات السابقة . لذلك وجدنا أن 
الوحي القراني وما تفرع عنه من سنة 
وتشريع وعلوم تبْوأ منزلة متفردة في 
تفكيرهم العلمي . إن هذه العلوم وضعية 
أي من وضع الشارع الحكيم والحكم فيها 
موكول للوحي قرانا أو سنة فهل يمكن بعد 
ذلك أن نقول إنها علوم عقلية ؟ 
يقول ابن خلدون : « العقل ميزان صحيح 
فأحكامه يقينية لا كذب فيها غير أنك لا 

را 


2 
مجو صصح رورس وجامسواج. 


تطمع أن تزن به أمور التوحيد والآخرة 
وحقيقة النبوة وحقائق الصفات الإلهية 
وكل ما وراء طورهء فإن ذلك طمع 
محال » ومثال ذلك مثال رجل رأى الميزان 
الذي يوزن به الذهب فطمع أن يزن به 
الجبال ) ( المقدمة ص 45٠١‏ ) 

بيد أن العلوم الشرعية هي أشمل بما نتصوره 
الآن . فإخوان الصفا مثلا يعددون ضمتها 
العلوم التالية : علم التتزيل وعلم التأويل 
وعلم الروايات والاخبار وعلم السند 
والفقه والأحكام وعلم التذكار والمواعظ 
والزهد والتصوف وعلم تأويل المنامات7© 
ويؤكد أبو حامد الغزالي العلاقة القائمة بين 
العلوم الشرعية فيميز بين ما هو أصول وهو 
القران الكريم والسنة النبوية وما هو فروع 
كالفقه وإلى ما.هو مقدمات كالعلوم التي 
تجري مجرى الآلة ومنها اللغة والنحو ؛ وهي 
أن لم تكن من علوم الشرع فهي ضرورية 
لها » ثم أخيرا هناك المتممات كعلم التفسير 
فيما يتعلق بالقران وعلم الآثار وعلم 
الأخبار . وهذا العلم الأخر سن هري 
الغزالي هو ١‏ العلم بالرجال وأسمائهم 
وأنسابهم وأسماء الصحابة وصفاتهم والعلم 
بالعدالة في الرواة والعلم بأحوالهم عير 
الضعيف من القوي والعلم بأعمارهم هيز 
المرسل من المسند وكذلك ما يتعلق به » . 
وهذا هو العلم الذي سيطوره ابن خلدون 
ليصبح علما عقليا قائما بذاته ؛ فبعد العصر 
التبوي وفترة الخلفاء الراشدين رضوان الله 
علييم حملت الأخبار أسماء رجال من غير 
الصحابة والخلفاء دامحلتها اتجاهات 
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ومداهب انيه شيع ها بض ارين 
مثلما تقرب البعض الآخر منهم لأصحاب 
التجلة والمراتب طمعا في الجاه أو المال 
وذلك على نحو ما يطلعنا عليه ابن خلدون . 

لكن من حقنا أن نبت هنا الحقيقة 
التالية لكان غلم التارع هلو تطريي لعلم 
الأخبار فإن هذا الأخير بما هو كذلك أي 
علم بالرجال وأسمائهم وأنسابهم وأسماء 
الصحابة وصفاتهم والعلم بالعدالة في الرواة 
والعلم بأحواهم وأعمارهم هو علم جديد 
ومستحدث غير متوارث أملته ضرورة 
الشرع واقتضته صيانة الذكر الحكم من 
كل تزييف أو تحريف أو تبديل : 9 إنا نحن 
نزلنا الذكر وإنا له لحافظون » . وما نقوله 
هنا عن علم الأخبار والرجال يمكن أن 
نردده كذلك بصدد علوم أخرى كعلم 
الكلام والفقه وأصوله .. فهي علوم جديدة 
لا نجد لا أثرا في الأثم السابقة قبل 
الإسلام » وعي كلها ملتفة حول 
الشريعة » وما عداها من العلوم كالتصوف 
وعلم تاويل المنامات مثلا فإننا وإن وجدنا 
لها أصلا في الحضارات السابقة إلا أنها تخد 
من الوحي موضوعا لها. ومن ثم فإذا 
كانت الفلسفة هي المعجزة اليونانية بامتياز 
فإن: معجزة الإسلام الخالدة هي القران 
الكريم الذي كان المنطلق لبناء حضارة 
إنسائية عرفت أكبر استقطاب حضاري 
لأم وأجنان وثقافات مختلفة شديدة 
الاختلاف وعلى امتداد زمني وجغراني لم 
يعرف له التاريخ مثيلا . فإذا كانت 
الحضارة اليونانية حضارة العقل فإن 
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حضارة الإسلام هي حضارة القران . 


من أجل ذلك كان للوحي القراني منزلة 
فوق العقل والحس مع ما نعرفه من احتفاء 
بالعقل وتقدير له في الحضارة الاسلامية 
ذاتها .. ومع ذلك فقد حرص المفكرون 
المسلمون على أن ينزلوا العقل منزلته 
الصحيحة بإزاء الوحي وأن يحددوا مجاله 
فلا يتعداه .. ومن هنا يؤكد ابن خلدون 
على أنه ليست «١‏ المشاهدة أقوى دليل ) ولا 
( البرهان أصدق شاهد وأعدل حاكم ؛ إذ 
الحق طريقه وعر وسبله مختلفة متعددة ليس 
العقل إلا وسيلة ضمن وسائل أخرى 
ممكنة » وبهذا الصدد فقد خالف ابن 
خلدون من يزعم أن الوجود كله الحسي 
فيه وما وراء الحسي تدرك أدواته وأحواله 
بأسبابها وعللها بالأنظار الفكرية والأقيسة 
العقلية » « فكأنهم - يقول ابن خلدون في 
اقتتصارهم على إثبات العقل فقط والغفلة 
عما وراءه بمثابة الطبيعيين المقتصرين على 
إثبات الأجسام خاصة المعرضين عن النقل 
والعقل المعتقدين أنه ليس وراء الجسم في 
حكمة الله شيء ) . 

بجانب النقل والعقل ثمة مجال ثالث 
يتصل بالواقع الخارجي . وهنا نجد شخصية 
ابن خلدون الفقهية واضحة في أحكامه 
وتصريحاته . يقول في الفصل الخاص 
بأحكام الفقه : « علم الفقه وما يتبعه من 
الفرائض » ما يل : «الوقائع المتجددة لا 
توفي بها النصوص »؛ ومعنى ذلك أن للواقع 
الخارجي سلطاناً على النص والفكر يستلزم 


د . أحمد المطيى 


اجتهادا متجددا لمراعاة ما يطرأ في الخارج 
من أحداث وأقضية ووقائع لم تكن في 
الحسبان . «ولعل في المواد ما يمنع من 
مطابقة الذهني الكلي للخارج الشخصي » 
اللهم إلا ما يشهد به الس من ذلك » 
فدليله شهوده لا تلك البراهين » . وبذلك 
يتخذ الواقع مكانته البارزة في استصدار 
الأحكام وقبولها بدل الاققتصار على الإمكان 
العقلي وحده . « وإنما الإمكان بحسب المادة 
التي للشيء ) . وهكذا فإذا كان العلماء 
أبعد البشر عن السياسة ومذاهبها بأمهم 
معتادون النظر الفكري والغوص على المغاني 
وانتزاعها من المحسوسات وتجريدها في 
الذهن أمورا كلية عامة ليحكم عليها بأمر 
العموم لا بخصوص مادة ولا شخص ولا 
جيل ولا أمة ولا صئف من الناس ويطيقون 
من بعد ذلك الكلي على الخارجيات فإن 
« السياسة يحتاج صاحبها إلى 'مراعاة مافي 

الخارج ه ١ص‏ 79؛ ) . 
على هذا الأساس مارس ابن خلنون 
نقده لعلم الأخبار السابقة عليه » ومن 
خلال ذلك كشف عن طبائع الأحوال في 
العمران فكان رائدا لهذا العلم ومجددا في 
منهج التار خْ . لقدد تعددت المنابع الثقافية. 
والعلمية في فكره واختلطت شخصية 
العيامي بالؤرع والفقية والرية بلي 
مقدمته . إلا أن فكره في الأساس امتداد 
لمدرسة الفقه الإسلامي في دراسة التاريخ 
والعمران البشري فضلا عن أنه امتداد في 
مجال دراسته هذه للمدرسة العلمية العربية 
الإسلامية عند ابن الهيثم وجابر بن حيان 
١‏ 


ن مجلة 0 


وغيرهما » "ا أنه و امتداد كذلك للمدرسة 
الاعتزالية رغم حملته عليها 4ه » إذ كان 
الفقه دوما في ارتباط متجدد مع واقع الناس 
وشؤونهم وقضاياهم » ولم يكن الفقيه 
ليبتعد أبدا عن الأقضية المتجددة أو يزور 
عنها في معاملاته الفقهية وأحكامه 
وتشريعاته القضائية » فمازال فقه النوازل 
تراثا حيا يشهد بماضي الفقه امجيد ووجهه 
المشرق في مواجهة الواقع وتحليله ومعالجته 
وبذل الاجتهاد في فهمه وممارسته . 


إن هذا الانفتاح على الخارج هو ما يميز 
مقدمة ابن خلدون مثلا عن آراءأهل المدينة 
الفاضلة للفارابي ( ت 40٠.٠‏ ) ؛ فإن هذا 
الأخير أقام مدينة على تفط المثالي الذي سار 
عليه أقلاطون في جمهوريته . فالمدينة هنا | 
يتصورها الفارابي مدينة فاضلة لا علاقة لها 
بالواقع إلا من حيث اعتّادها على ما لا يجد 
له تحققا عيانيا في العالم الخارجي فيأتي 
الفيلسوف ليبني بألفاظه وأفكاره مديتته 
امجردة المتعالية عن دنيا الناس وبلاياهم . لم 
يكن ابن خلدون ليتجه هذه الوجهة. ‏ فقد 
كان شاهد حضارة بلغت أوج التقدم 
والرق لتبدأ دورة الانحدار والاضمحلال 
شأن غيرها من الحضارات السالفة . ولعل 
هذا الظرف الحضاري ذاته هو الذي قاد 
ابن خخلدون إلى أن يطرح السؤال الكبير 
حول نشوء الحضارات وزواها والعوامل 
المتحكمة في ذلك كله على نحو ما اختطه 
في نظريته المعروفة عن الأدوار الحضازية 
الئلاثة . 
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مما سيق نتبين أن اتفبيز بين العلوم التقلية 
والعلوم العقلية راجع إلى المكانة الخاصة 
التي احتلها النقل داخل الحضارة الإسلامية 
وإلى ما اختص الله به أمة العرب من معجزة 
القران الخالدة » ومن ثم اقتضى الوحي 
منزلة خاصة في التسق المعرفي لمفكري 
الإسلام باعتباره المصدر الإلهي الأعلى . أما 
العلوم العقلية فهي تخص الإنسان « من 
حيث إنه ذو فكر» وهي لذلك ملك 
مشترك بين كل الأنم ولا تختص بها ملة أو 
نحلة دون غيرها » بل يستوي في مداركها 
ومباحثها كل الناس وهي موجودة في 
الجنس الإنساني منذ كان العمران البشري 

إن اتمييز بين النقل والعقل 1 ذكرت 
سابقا يكاد يكون تمييزا حاسما عند ابن 
خلدون ؛ وإذا صح أنه قد صيّر التاريخ 
علما عقليا بعد أن لم يعد علما بالأخبار 
سنده الرواية والإسناد فحسب » فأين يجد 
علم العمران مكانته من هذا التصنيف ؟ 

لن أسار ع بالإجابة .عن هذا السؤال ‏ 
فابن خلدون نفسه لا يقول عنه شيئا» 
ومن ثم هل يكون علم العمران علما عقليا 
شانه في ذلك شان علم التاريخ ؟ ولكن ابن 
خلدون كذلك لا يذكر التاريخ ضمن 
تصنيفه الثنالي للعلوم . 

هذه إشكالية مفتوحة تقتضي البحث 
والمعالجة .. وابن خلدون إذ يترك الجواب 
معلقا يحفزنا للتفكير والاجتهاد وإعمال 
العقل . ولكنه يضعنا أمام تقسيم أولي 
يصنف بموجبه العلوم إلى صئفين : 9 صئف 


ابحاث علم العمران وعلوم الإنسان 


طبيعي للإنسان يبتدي إليه بفكره وصنف 
نقلي يأخذه عمن وضعه ». فهل يكون 
علم العمران أحد هذين الصنفين أم أنه 
صنئف ثالث ؟ 

إن صمت ابن خلدون وتواضعه العلمي 
الذي عرف عنه يدفعنا إلى أن نذهب هذا 
المذهب الأخير . فعلم العمران بوصفه علما 
مختصا بالعمران البشتكي والاجتّاع الإنساني 
١‏ يستند إلى توجيبات نقلية تخص الإنسان 
الذي هو مناط بمهمة التكليف بحمل الأمانة 
والاستخلاف في الأرض» ومن جهة 
أخرى فإن هذا العلم الجديد قد أعثر عليه 
البحث وأدى إليه الغوص » » ثما يدل على 
دور العقل في استنباطه ونشأته على يديه . 

وهكذا فإذا كان الوحي يفترض مكانة 
خاصة متميزة عما سواها فإن العلوم النقلية 
التي مادتها القرآن والسنة لا تعني إبطالا 
للعقل مادام أن العقل يجد فيها مجالا معينا 
على الأقل في الحاق الفروع من مسائلها 
بالأصول , 5 أن العلوم العقلية إن كان 
تعدرها عو لمعل فزن للوجي: وتويعيهاته 
مكانتها بلا شك . ونجد في نشأة العلوم 
الطبيعية والعقلية في الحضارة الإسلامية 
دليلا على هذا القول . بل إن نزول الوحي 
ذاته جعل للقران وضعا نخاصا في الممارسة 
العلمية للمسلمين 5م لم توجد سابقا في 
الحضارات السالفة » لذلك وجب تخصيص 
العلوم التي التفت حول القرآن الكريم 
والسنة النبوية بسمة النقل والسماع تمييزا 
فااعن الغلرم التدايقة. التي يكن ها بن 


د . أحمد المطيى 


مصدر آخر سوى العقل على نحو ما تطلعنا 
عليه المعجزة اليونانية بالتحديد . بل إن 
الفقه وأصوله الذي كان فيه للعقل مرتبة 
عليا في الاستقراء والاستنباط من النص 


لنفس هذا الاعتبار طالما أن سنده الأسمى هو 
الوحي . 


أما علم العمران فطبقا للمقاييس 
الخلدونية ذاتها في التصنيف - يتاخم 
الحدود المجاورة للنقل والعقل معا مما يخفف 
من حدة البت والحسم اللذين ميزا تصنيف 
العلوم لدى ابن خلدون وبعض من سبقه . 
من هنا يمكن أن نضع علم العمران في منزلة 
وسطى بين النقل والعقل . 
لكن ماذا عن علوم الإنسان ؟ 
تطلق هذه التسمية على مجموعة من 
العلوم التي تختص بدراسة الإنسان وامجتمع 
ومظاهره التاريخفية والاجتاعية والسياسية 
والثقافية » وقد .ظهرت هذه العلوم بأوربا 
بعد ما يقارب خمشة قرون على تأسيس علم 
العمران ؛ ففي النصف الثاني من القرن 
التاسع عشر بدأت ملاع علم الاجتّاع 
تتحدد على يد أوجست كونت وتبعته 
الاناسة وعلم النفس . لقد كان للفلسفة 
الوضعية التي سادت أوربا في هذا القرن 
أثرا حاسما في نقل المعرفة بالإنسان والمجتمع 
من طور التأمل الفلسفي التجريدي إلى 
طور آخر يكون عماده الوحيد الملاحظة 
الحسية والخبرة المباشرة لا غير . وقد قطع 
هذا الاتجاه الطريق على الفلسفة الأم لتبداً 
ال 


رحلة الاستقلال التدريجي بالنسبة للعلوم 
التي كانت تحتضنها سابقا حتى تشق 
طريقها بانفراد وثبات . ومن جانب آخر 
فإن الفلسفة الوضعية شكلت موقف 
حصار أشد بالنسبة للدين والتفكير 
اللاهوتي عامة . إذ إن الاعتاد على الملاحظة 
وحدها معناه إلغاء ماعداها من المفاهم 
والأفكار التي كان يغص بها الفكر الديني 
وتسانده الكنيسة المسيحية ورجالاتما . 
والحق أن الصراع بين الدين والعلم في أوربا 
المسيحية شكل ظاهرة بارزة في الفكر 
الأوربي مدذ أوائل عصر النبضة » ففي فترة 
السيطرة الكنسية واشتدادها قامت محاكم 
التفتيش التي اقتيد إليبا علماء كبار شكلت 
اكتشافاتهم خظرا مباشرا على التعالبم الدينية 
الح . وديا حت هله السيطرة يعد 
قيام الثورة الفرنسية بدأ العلم يأخذ شيئا 
فشيئا مكانته لينافس الدين وينازعه الحق في 
تنظمم حياة الفرد وامجتمع . وقد انعكر 
هذا الصراع داخخل هذه العلوم على نحو 
جلي . 

والواقع أن تواطؤ الكئيسة والدولة كان 
قد بلغ حدا لا يطاق من سيطرة رجال 
الدين وتحكمهم في رقاب الناس وأفكارهم 
وحرياءعهم العامة . ومع ما داخل الدين 
المسيحي من عقائد لاهوتية مثل عقيدة 
التغليث والخطيئة الأصلية » أو تصورات 
أخلاقية حول الجئس والجسد أصبحت 
الحياة الفردية ذاتها موضمُ تأزم واضطراب 
بلغت أوجها في العصر الفكتوري إبان 
القرن التاسع عشر بحيث لم يكن هناك 
هه 


السنة الرابعة عشر العددان (88 .ب 5ه) 


مخرج آاخر سوى ايدان العلمي الذي 
جسدت فيه علوم الاجتّاع والنفس 
والتحليل النفسي فيما بعد خخير معبر عنه : 

يقرل ميشيل نوكو فى هذا الصدد : 
« إذا كان القمع هو الفط الرئيسي للارتباط 
بين السلطة والمعرفة والجنس » فلا يمكن 
الانعتاق منه إلا بثمن باهظ » إذ لا تستلزم 
جا بهو أدل. يمن" اياك اللقوانين. :ورخع 
للمحرمات وإبراز الكلام وإرجاع اللذة إلى 
الواقع وفضلا عن ذلك كله يتطلب اقتصادا 
جديدا في آليات السلطة ؛ ذلك أن سنى 
الحق مهما قل فإنه خاضع للظرف 
اا 


لقد شمل هذا الانتباك مبادئٌ الدين 
المسبيحي نفسه وتعمد العلماء إلغاء بعض 
هذه المبادئ ووضعها موضع التساؤل : 
فقد وضع «١‏ باراسيلز ) منذ سئة ١6٠٠‏ 
نظرية ( تعدد الأصول الإنسانية » التي 
تناقض فكرة التوراة حول منشأً الإنسان 
وأصله » وانتعشت هله النظرية فيما بعد 
وسارت في إثرها محاولات جديدة لتحوير 
التوراة والخروج منها بنظريات مناقضة لا 
كان في السابق من أفكار حول النشأة 
والتكوين والخلق + :وخييا :نشر ‏ شارل 
داروين كتابه حول «أصل الانواع ) 
( عام/185 ) أحدث وقعا بارزا في العالم 
الغرني وضربة عنيفة للتعالم الدينية حول 
خلق الإنسان ونشأته » وقد كان هذه 
النظرية امتدادٌ. فى علوم الانسان على نحو ما 
دعي فيما بعد ( بالداروينية الاجتاعية ؛) . 


ابحاث " علم العمران وعلوم الإنسان 


بعد ذلك :دخل : غلماء. الإتسسان 
وفلاسفته في مرحلة مواجهة صريحة مع 
الدين ؛ فقد كشف فيورباخ عن الخلفية 
الاستلابية للدين » وبين ماركس وانجار 
الأساس الاجتاعي للدين بوصفه نتاجا من 
نتاجات الجتمع التي ترتبط ارتباطا لخباشرا 
بالنشاط المادي للأفراد وعلاقات الإنتاج 
السائدة بيهم . ومقولة ماركس المعروفة 
« الدين أفيون الشعوب »© تنطبق بالا كيد 
على الخالة التي آل إليها الدين المسيحي في 
القرن الثامن عشر بأوربا خاصة ؛ فإن 
الكنيسة كيفت هياكلها بحسب بنية النظام 
الإقطاعي واتهت إلى أن أصبحت هي 
نفسها « السيد الإقطاعي » الاكثر قوة , إذ 
كانت تملك ثلث الأراضي الزراعية في 
أوربا .. ولهذا كان لزاما على البورجوازية 
الصاعدة أن تبادر بتحطم التنظم المركزي 
المقدس ( الكنيسة ) للإقطاع قبل مهاجمته 
في جزئياته في كل بلد .. ( م . بارتران » 
مكانة الدين من ماركس وانجلس في كتاب 
مصطفى التواتي : التعبير الديني » الصراع 
الاجماعي في الإسلام ‏ دار الفارالي بيروت 
6 . وقد سعى عالم الاجتاع الفرنسي 
اميل دوركايم إلى البحث عن الأصول 
الاجتّاعية للدين من حيث هو مصدر جمعي 
للمعتقدات والشرائع داخل مجتمع ما وسار 
على هذا النحو عدد من تلامذته وأتباعه 
داخل فرنسا وخارجهاء أما فرويد فقد 


حاول الكشف عن الأساس اللاشعوري 


للاعتقاد الديني في حياة الإنسان وأبرز 
فكرة الوهم التي يعبر عنها هذا الاعتقاد » 


د. أحجد المطيى 


وكتاباته تكشف أحيانا عن مواجهة صريحة 

بين رجال الدين والعلم وفى ذلك نجده 

يقول : « إن الصراع مازال مستمراً , 

فأنصار التصور الديني للكون يتصرفون 

وفقاً للمبدأ القديم : أفضل وسيلة للدفاع 
هي اهجوم » ( ص 227) . 


وقد وَلّد هذا الهجوم على العلم هجوماً 
مضاداً من طرف رجال العلم أدى شيئاً 
فشيكاً إلى ترجيح الكفة لصالح العلم , 
وأخذ الدين يتوارى بالتدريم ليترك مكانه 
للعلم ورجالاته . وإذ فقدت علوم الإنسان 
هذا السند الروحي بعد ماداخلت الدين 
المسيحي عددٌ من التصورات والعقائد 
الغريبة عنه » فإنها اتجهت إلى علوم الطبيعة 
دا عن وامبررات ؛ اعَلمية لقيامها .وق 


أجواء الفلسفة الوضعية التي كان يتنفس 


خلالها علماء القرن التاسع عشر بأوريا 
حدث تماه شبه كلى بعلوم الطبيعة وخخاصة 
علم الحياة والفيزياء . ونحن نعلم أن 
أوجست كونت دعا علمه الجديد 
« بالفيزياء الاجتاعية 6 قبل أن يطلق عليه 
إسم علم الاجتاع , أما سيجموند فرويد 
ققد ص بو مشر وعة لعلع تعس علمن ٠‏ 
وصفا للحياة النفسية الداخلية على غرار 
الحديث عن الجهاز العصبي ووحدته 
العصبية » ونقل إميل دو ركايم مايشبه ذلك 
فى تعريفه للوقائع الاجتاعية بوصفها أشياء . 
منفصلة عن الذهن وقائمة في الخارج .. 
وبذلك فتح الباب لتشييء الإانسان 


والانتقال من تماهي هذه العلوم الناشكة 


بالعلوم الطبيعية إلى تمائل الحياة الإنسانية 
ه: 


بالعالم المادي للأشياء . 


ومن ناحية أخرى فقد أدت نظرية 
« الداروينية الاجتاعية ) إلى الانتقال بمفهوم 
التطور من المجال البيولوجي إلى الحياة 
الاجتاعية والثقافية والحضارية » فظهر 
مفهوم البدائية الذي ألحق بالمجتمعات التي 
لا تسير في تطورها بنفس السرعة التي تسير 
عليها المجتمعات الأوربية وهكذا انقسم 
الجتمع الإنساني إل خصعات: بيداتية 
ومجتمعات متحضرة تمثلها أوربا التي 
اعتبرت نفسها في أرق درجات الحضارة » 
ووضعت ترتيبة نخاصة تتدرج من الحيوان 
إلى الإنسان البدائي فالطفل وصولاً إلى 
الانسان (١‏ المتحضر 6 » وقد أدىٍ هذا 
الاستعلاء إلى اشتداد نزعة التمركز الأوربي 
نحو الذات بوصفها المركز الذي تقاس به 
الأطراف امحيطة به » وقد كان ذلك مبرراً 
للتوسع الاستعماري لأوربا وتسلطها على 
غيرها من الشعوب . ولعل هذا ا موقف هو 
ماجعل أنجلس مثلا يقف موقفاً سلبياً من 
ثورة عبد القادر فى الجزائر وثورة عرابي في 
مصر » فرغم إدانته لطريقة بعض الجنود 
الفرنسيين في خوض الحرب . فقد رأى 
« أن احتلال الجزائر أمر هام ومفيد لتقدم 
الحضارة » . 

ومثلما تمت تصفية العلاقة؛ بين الدين 
والعلم فقد سعى علماء الإنسان إلى تصفية 
ماتبقى من الجوانب الروحية للإنسان 
وتقريبه ماأمكن إلى المخلوقات الحيوانية تبعاً 
لنظرية داروين حول النشوء والارتقاء 
5 


السنة الرابعة عشر العددان هه _ 5هم) 


وذلك بالتركيز المستمر على الجوانب 
الغرائزية التي تربطه بالحيوان . 
سيجموند فرويد في ذلك : « عند الحيوان 
الإنساني تحدث الأمور بنفس الطريقة من 
غير شكء فإن ورائته الأثرية رغم 
اختلاف امتدادها وطبيعتها تشبه غرائز 
الحيوانات ) . 

ومالبث بعد ذلك أن أعلن البعض عن 
احتضار الإنسان على المستوىٍ المعارفي 
( ميشيل فوكو ) أو موته روحياً ( إريك 
فروم ) لواحا يك بعل للح ين وسو 
هذه الغلوم ؟ 


إن هذا الاستعراض السريع لنشأة علوم 
الإنسان في أوربا ومالابس ذلك من ظروف 
وملابسات يكشف لنا عن أن نشأة هذه 
العلوم كانت وليدة قطيعة مع الإرث الديني 
المسيحي الذي سعى العلم إلى التخلص منه 
والقضاء على التسلط الكنسي الذي كان 
ياخذ بخناق الفرد وامجتمع » ويصعود العلم 
وانتشار قيمه تم تعويض الدين تدريجياً حتى 
اتخذت بعض علوم الإنسان مظهرا شبه 
ديني في حياة الأفراد والمجتمعات .. 

وإن المقارنة بين علوم الإنسان وعلم 
العمران تطلعنا على وجه آخر مختلف عن 
الإنسان والمجتمع والقم الدينية ؛ فعلى حين 
اتفذت علوم الإنسان موقفاً صراعيا من 
الدين المسيحي فإن علم العمران ا رأينا 
يستوحي النص القرآني استيحاء مباشراً في 
تأكيده على عمارة الكون ومهمة 
الاستخلاف في الأرض ؛ وإذ تجعل 


57 علم العمران وعلوم الإنسان 


المسيحية نفسها طرفاً في مواجهة متبادلة مع 
العلم يؤكد القرآان الكريم على قيمة العلم 
وعلو منزلته بإزاء الإيمان : 98 يرفع الله 
الذين آمنوا منكم والذين أوتوا العلم 
درجات » . مثلما يؤكد كذلك على 
وحدة الخلق والنشأة : 9 يا أيها الناس 
اتقوا ربكم الذي خلقكم من نفس واحدة 
وخلق منها زوجها وبث منهما رجالا كثيرا 
ونساء © ٠‏ ف يا أيها الناس إنا خلقنام من 
ذكر وأنثى وجعلنام شعوباً وقبائل 

لتعارفوا » إن أكرمكم عند الله أتقام #» . 
وقول الرسول مَل : ٠‏ يا أمها الناس كلكم 
لادم وادم من تراب 6 . 

هذه النصوص كلها تؤكد على فكرة 
الوحدة التي عدلت عنها الإناسة الأوربية في 
بدء نشأتها قبل أن تتراجع عنها لصالح 
فرضية جديدة تشدد عل ( وحدة الطبيعة 
الإنسانية » . إن هذا التراجع في حد ذاته 
يشكل ظاهرة ملاحظة في تاريخ: علوم 
الإنسان » فالفكر الأوربي يبدو ا لو كان 
يسير وفق الية ( النفي الذاتي 6. المستمر » 
ومن هذا المنظور يمكن أن نعتبر الأنظمة 
الفكرية والاجتاعية والسياسية والاقتصادية 
كتعبير عن هذا النفي ؛ فقد ظهرت 
الماركسية في مواجهة الليبرالية والاشتراكية 
كرد على الرأسعالة والدمقراطية في مواجهة 
الديكتاتورية وهكذا دواليك . ومن جهة 
أخرى ظهن الصراع بين الدين والعلم 
والكنيسة والدولة والفرد والمجتمع » بل وفي 
داخل الإنسان ذاته ظهرت ثنائية الروح 
والجسد والعاطفة والعقل .. حتى يصح أن 


د . أمد المطيبى 


يقال إن بنية الصراع هي إحدى البنيات 
المشَكلة للفكر الأوربي خاصة أما ما 
يستتبعه من توازث أو تركيب يأني في 
مرحلة ثانية » في حين أن الفكر الإسلامي 
يقوم بالأساس على فكرة التوازن أولاء 
فالإنسان روح وجسد وعقل ووجدان » 
والاسلام دين ودنيا وعقيدة وشريعة 
والإيمات علم وعمل ظاهر وباطن وهكذا 
دواليك » أما الصراع فياتي في مرحلة ثانية 
إما تعبيرا عن الحركية العامة لهذه الأطراف 
وإما تعبيراً عن الاختلال » ومن ثم فقد تميز 
الفكر الإسلامي بالوسطية في مقابل الجدلية 

التي طبعت الفكر الأوربي نخاصة . 
هكذا يقودنا علم العمران إلى علوم 
الإنسان مثلما قاد التاريخ ابن تخلدون إلى 
اكنال تعن طيقة الأسرال ل الفمران + 
ومن خلال ذلك تبينا كيف تحكم تكوين 
ابن خلدون العلمي وتجاربٌ حياته الخنصبة 
في نقده للتاريخ وارتياده افاق علم جديد لم 
يرتده أحد ممن سبقه . لقد كان لظروف 
عصره تأثير على هذا التوجه في فكره على 
نحو ما نعرف له من تنظير حول أدوار 
الحضارة وتدرجها من النشأة والمو إلى 
الإنخدار والاضمحلال الذي شهد بعض 
اثار ه في مناحي الفكر والواقع الاجتاعي 
والسيابي والحضاري بشكل عام . وقد 
تبينا كذلك أثناء الاستعراض السريع لنشأة 
علوم الإنسان في أوربا كيف تحكم الدين 
سلباً وإيجاباً في بروز هذه العلوم واستجابتها 
لحاجات الإنسان والمجتمع على إثر القطيعة 
التي حدثت داخل أوربا بين الدين والواقع 
7و 


السنة الرابعة عشر العددان زهوة ‏ 85) 


متايزين لكل منهما خلفيته العقدية والفكرية 
والعلمية وأسسه المعارفية التي تتحكم في 
7 ْ كلتيهما داخل سياق زماني محددء فايبما 

وخلاصة القول ان علم. الجمران وعلوم ا ا 1 الانسان ؟ 
الإنسان يخضعان معا إلى نمطين حضاريين : 0 ش 


ومالحق ذلك من إنعكاس على الاتجاهات 
السياسية والاجتاعية والعلمية .. 


5 


4 


|«مام 


20 


يمثل الدين أحد التغيرات الثقافية 
الأساسية » التى تسهم فى تشكيل النوائج 
السلوكية المتنوعة » والتى تمارس ضبطا 
يتباين فى شدته » على المشاعر والأفكار 
والافعال الصادرة عن الافراد - عللى 
المستوى الصريح أحيانا والضمنى أحيانا 
اخرى ؛ فى مجتمعنا بوجه خاص » وق 
بلدان العالم العربى والاسلامى بوجه عام . 

وما يوضح اريك فروم2) فإنه 
لاتوجد # بكل تأكيد - حضارة فى 
الممضى » ويبدو أنه لايمكن أن توجد 
حضارة فى المستقبل » دون أن يكون ها 


دين . والدين بمعناه الواسم 3 أى مذهب:. 


للفكر والعمل ) تشترك فيه جماعة ماع 


ويعطى الفرد إطارأ للتوجية وموضوعا 


الرر واف حي لجاز 


سة نفْسية مقارة لبسو رافعر لجاز 


للعبادة ( فروم » لالا9١‏ » ص١5‏ ). 


وعلى الرعم من أننا لانستخدم الدين 
بهذا المعنى الواسع لأننا نقتصر هنا على 
دراسة نمطين من الديانات السماوية ( غير 
الوضعية ) » فإن مأنريد التأكيد عليه » هو 
أن الدين ينح الإنسان توجهاً حيال الأشياء 
والوقائع المتباينة فى بيكته » وأن ثمة مقوللات 
عامة » أو تصورات شائعة أو فروض 
مطروحة » حول قيمة التدين فى دفع عملية 
الإنجاز بكافة أشكاله » ومدى الفروق بين 
الأقلية والأغلبية فى مجتمع ما - من ناحية 
دينية - ع فيما يتعلق بمستوى الاداء 
الانمجازى أو الكفاءة المهنية أو التوجهات 
حيال أماط متباينة من الإنجاز . أضف الى 
ذلك مدى فاعلية عامل التعصب من قبل 


. تعحمد الخطوط العامة لنتائج هذا البحث . على رمالة الدكتوراه التى أنجزها الباحث عام :ع عن الشخصية الإنجازية وبعض سماتها المعرفية 


والمزاجية . 


اح 


كار 
رو توصت سنح سسا تكو و :لاا 1 


الأغلبية تجاه الأقلية . أو العكس فيما يتعلق 
بمستوى الميل والأداء الإنجازى . 

وعلى مستوى أخخر , ترجع أهمية دراسة 
الإنجاز وخصائصه إلى ارتباطه الوثيق بالفو 
الاقتصادى والاجتاعى للأفراد 
والمجتمعات . وهو ما أكده ماكليلائد - فى 
بداية السبعينيات ‏ من حيث تباين 
امجتمعات فى شعورها العام » بالحاجة إلى 
بذل الجهد للعمل الاقتصادى » وأن 
امجتمعات التى يزداد فيها هذا الشعور » 
تنتج نوعاً من المنظمين الاقتصاديين العاملين 
بالسوق ذا رغبة دافعة وملحة للعمل 
والكسب وأن هؤلاء المنظمين » يكونون فى 
العادة » هم الأساس فى دفع عجلة التنمية 
الاقتصادية السريعة (ماكليلائندء» 
ه/ا5) »ص١‏ ). 

وبشكل عام » يمكننا أن نشير إلى عدد 
من النقاط التى تمخضت عنها بحوث ديفيد 
ماكليلائند وهو. أحد الرواد الأوائل فى 
دراسات الإنجاز - والتى تمثل إطاراً مرجعيا 
حافراً لمزيد من الفحص فى هذا الجال*؛ 
فيمايل : 
)١(‏ أن قم الآباء وتمثل أوتبنى آرائهم 
الدينية يؤثر فى أساليب تنشئة الطفل » 
وبالتالى فى مستوى الحاجة للإنجاز لديه . 
وكمثال على ذلك . فقد أدى الاصلاح 
البروتستانتى فى القرنين السادس والسابع 
عش - وهى الفترة التى أصبح فيها كثير 


السدة الرابعة عشر العددان (هه ب 5م) 


من المسيحين ضد الكنيسة الكائوليكية 
القوية فى روما - إلى تغير فى أساليب تربية 
الطفل » أفضت زيادة الحاجة للإنجازء 
ومن ثم لظهور الثورة الصناعية 
( ماكليلاند - 191/8 » ص١١7؟‏ ). 
(1)أن ثمة فروق بين الطوائف الدينية 
والعنصرية الختلفة فى اتجاه تفوق اليبود 
والزنوج فى المجتمع الأمريكى » فيما يتعلق 
بمستوى الدافعية للإنجاز ( نفس المرجع ) . 
(”) نقطة ثالثة هامة , تتمغل فى تأكيد 
ماكليلاند على قابلية الأقليات لارتفاع 
معدل الاستتنارة الإنجازية لديهم . إذا 
واجهوا تعصبا من الأغلبية » والعكس 
صحيح ١‏ حيث يقرر ثمة تفسير شائع بأن 
الناس يظهرون خاصية الحاجة العالية 
للإنجاز عندما يعاملون بطريقة غير عادية 
أو عندما يكونون ضحايا للتعصب 
الاجتباعى إذ إنهم فى تلك الخالة ‏ يريدون 
أن ينجزوا . حتى يعوضوا الوضع الدوى 
الذى فرض علييم . (.ماكليلاند» 
هدلاولا ص95١).‏ ش 
وعلى الرغم من أنه من غير المتاح وفقا 
نحدودية الجهد والإمكانية اللازمة مراجعة 


النتائج المتعلقة بالأقليات اليهودية والدينية 
الأخرى فى إطار المجتمع الأمريكى"» فإننا 


نقتصر فى هذا البح على فحص الافتراض 
المتعلق بإمكانية تباين مستوئ الإنجاز بين 


ابحاث . الدين ودافعية الإنجاز 


الأغلبية المسلمة والأقلية المسيحية فى 
مجتمعنا »ء ومايشاع أحيانا عن وجود 
تعصب ضمنى » يمكن أن يفضى إلى تفوق 


(1):- مشكلة البحث : 

تحاول هذه الدراسة الإجابة على السؤال 
التالى : 
هل يمكن أن يفضى التحدى الضمني أو 
المفترض الذى قد تشعر به الأقلية 
المسيحية فى امجتمع المصرى - فى مواجهة 


أغلبية مسلمة إلى أن تغدو أكثر إنجازاً على 


مستوى الدافع والأداء ( التحصيم 
الأكاديمى ) وكذا بعض اللمنصائص المعرفية 
والمراجية المرتبطة بهذا التوجه ؟ 
(؟) فروض البحث : 

وفقا لمحدودية المعلومات المتاحة لنا فى 
هذا الصدد ء خاصة فى مجتمعنا» فإئنا 
سنتجدب طرح فروض موجهة للإجابة على 
. السؤال - مشكلة البحث - ومن ثم ثميل 
لطرح الفرضين الصفريين التاليين :7 
- لاتوجد فروق ذات دلالة بين مجموعتى 
المسلمون والمسيحيين » فيما يتعلق بالإنجاز 
باعتباره أداء ودافع . ” 
- لاتوجد فروق ذات دلالة بين المسلمين 
والمسيحين , فيما يتعلق بالمخصائص المعرفية 


والزاجية المنوطة بالإنجاز والمستهدفة فى' 


البحتٌ . 


(") المفاهم والأدوات : 
سنعرض هنا للمفاهم الأساسية فى 


د . حسن على جسن 


نسبى لتلك الأقلية عنلى الأغلبية فى يجمالات 
الأداء المتنوعة » كرد فعل لتعويض الوضع 
الدونى الذى قد يفرض علما . 


البحث والأدوات التى استخدمت لتقياسها 
كيل : 
أ مفهوم الإنجار : 

وقد تعامل الباحث مع هذا المفهوم 
باعتباره متضمنا للإنجاز من حيث إنه أداء 
( تحصيل أكاديمى ) ودافع ( ميل للإنجاز ) 
وسمة شخصية مركبة . ويتحدد الدافع 
للإنجاز على أنه استعداد الفرد للسعى فى 
سبيل الاقتراب من النجاح » أو تحقيق 
هدف معين (1964 ,ومعم لام ) . 5 
يشير الإنجاز للرغبة أو اللحاجة للإحساس 
بالفخر والاعتزاز عند إتمام عمل أو إنجاز 
أداء ناجحي( 305 . «,1976 ,اامكناجه" ) 
ويمثل الشعور بحالة الإشباع من .خلال 
الإنجاز ومحاولة الاستمتاع بالنجاح , 
جوائب أساسية لدافع الإنجاز . 

وقد تم قياس هذا المتغير .باستخدام 
مقياس مهرابيان للميل للإنجاز » حيث يعتبر 
أحد اللمقاييس الواعدة فى قياس الدافعية 
للإنجاز ( 447 . م ,1983 ,ععمع هآ ) 
كا يتسم بقدر كبير من الثبات والصدق » 
والخصوبة الارتباطية مع بعض المتغيرات 
المتعلقة بالانماز ( 1969 مموتطعمطععة ) 
وينمثل الإنجاز باعتباره. أداء - فى هذه 
الدراسة - ىق مسعوى التحصيل 

اه 


ح واو 


الأكاديمى ٠‏ ويرجع ذلك إلى أن التحصيل 
الأكاديمى يعتير أحد المتغيرات التى تحظى 
باهتام الباحثين فى مجال دافعية الإنجاز » إلى 
حد قول البعض » بانه. يمثل تعبيرا مباشرا 
عن شدة الدافع أو مستوأه ( الأعسر 0 
158 2٠)ص”‏ ) 

وقد تم قياس هذا المتغير من خلال 
الدرجة الكلية للتحصيل الدرامبى للأفراد 
عينة البحث فى امتحان نباية العام الجامعى 
مايو ه18 ١‏ م" 

وفيما يتعلق بالإنجاز باعتباره سمة 
شخصية مركبة , فقد تم قياسه من خلال 
استخبار قام الباحث بتصميمه (١‏ حسن » 
5 م. ) حيث اقترض أن الإنجاز يمثل 
“مة شخصية مركبة وتتضمن أو ترتبط 
مخنصائص معرفية ومزاجية معينة » انتبت 
إلا نتائج البحوث فى هذا الصذد . وقد 
تم تمثيلها فى استخبار تم إعداده وفقا 
لشروط سيكومترية معتمدة » ومراحل 


متدرجة “من حيث البناء والتكوين ( انظرا 


.)ا١١86ص‎ 1١5856 2 حسن‎ 

ب - الخصائص العرفية والمزاجية : 
وتتمثل فى بعض السمات التى تتسم 

بقدر من الاستقرار والرسوخ النسبى فى 


الشخصية وتسهم فى تشكيل سلوك الأفراد . 


وتوجهاتهم المتنوعة » وهى كيل ١‏ الحاجة 
للمعرفة 2( الميل للتيقن » الذكاع, المرونة 5 
الطلاقة » الأصالة » تأكيد الذات» 
الجاذبية الاجتاعيةء الحساسية 
الأخلاقية 53 


إن 


السنة الرابعة عشر العددان (ههة ‏ 5ه6) 


وفيما يل تعريف لكل خاصية والأداة 
المستخدمة لقياسها : 
- الحاجة للمعرفة : «0انمعه© +م؟ لمعل 

وتشير إلى ميل الفرد للانخراط أو 
الاستمتاع بمحاولات البحث المعرفى حيث 
تفترض بحوث الحاجة للمعرفة أن هذه 
الخاصية ذات قيمة تنبؤية بالكيفية التى 
يتعامل من خلاها الئاس مع المهام 
والمعلومات الاجتاعية المطروحة عليهم . 
ولرصد هذا المعنى » تم تعريف واستخدام 
مقياس الحاجة للمعرفة , والذى صممه 
كاكييُو وبيتى . ( انظر حسن 0 1985 ) 
(306. ص,1984 ,لزاع زمممم 03 ) 
الميل للعيقن : «8)0)م0216 بإأسمتممء© 

ويعنئ ميل الأشخاص لعدم الاهتام 
باكتشاف معلومات حول ذواتهم » أو 
حول عالمهم واهتامهم الضعيف بالبحث 
عن أسباب مايحدث فى بيكتهم » أو عدم 
مقارنة ذواتهم الاجتاعية من خلال الآخرين 
وعدم تحمسهم لحل المتناقضات وأشكال 
عدم الاتساق الذاق . 

وقد استخدم لقياس هذا التغير» 
مقياس التسلطية لييرن ولاميىات ١95١‏ 
وفقا لما أفضى له من دلالات مقبولة فى هذا 
الاتجام 6 ومن خلال دراسات سورتتينئو 
وطظطعلسسس سورت 5012621085 
( 129. ص,5005,1984 ) ( انظر حسن » 
١145‏ ). 


الذكاء : عمجمونلاء:10 


ايحاث الدين ودافعية الإنجاز 


التى تساعد على التحصيل وحسن 
التكيف » وقد استخدمنا مقياس المتشاببات 
لقياس هذا المتغير لما له من دلالة ارتباطية 
بالدرجة الكلية للذكاء على مقياس ويكسلو 
( السيد » ١98٠‏ ».ص58 )١4‏ 
- المرونة التلقائية 0 جاتلتطتندع11 

ويشير هذا المتغير إلى استعداد أو ميل 
لدى الشخص يمكنه من الوصول إلى عدد 
متنوع من الإجابات أو المعلومات, المثيرة 
متحرراً من الضرر الذاق . ويكشف هذا 
الاستعداد عن نفسه من خلال الانتقال من 
فمة إلى أخرى من فعات الاستجابة» فهو 
يقف كمقابل للقصور الذى يكشف عن 
جهن يلال التر كبر قل ةا واحدة امن 
فئات الاستجابة (١‏ حسن2) »١9875‏ 
ص"اه ). 

وقد استخدمنا صورة مختصرة لمقياس 
الأمعيالات الذي :و عه جيلفوود لقياتى 
هذا المتغير ( انظر حسن » كلمذا). 
الطلاقة الفكرية : 0م1116 

وتعنى القدرة على إنتاج عدد كبير من 
الأفكار أو الألفاظ فى وقت محدد , أو هى 
السهولة والسرعة التى يتسم بها استدعاء 
تداعيات ( فكرية - لفظية ) متوفر فيها 
شروط معينة ((خدوزة + عيسبي » 
5 ) واستخدم لقياسها أيضا مقياس 
الاستعمالات . 


- الأصالة : بواتلهمنونء 
ويشير هذا المفهوم إلى « القدرة على 


ذ . حسن على حسن 


إنتاج أفكار جديدة أو طريفة ( حنورة » 
4 » ص5١١‏ ) وقد استخدم اختبار 
المترتبات لخجليفورد واختبار المترابطات 
البعيدة لميدنك » لقياس هذا المتغير 
(حنورة» .)١984‏ 
- تا أكيد الذات : تاعونم 1اء5 
وبع حذا المقهوم ترجه سام :» حوري 
التعبير الانفعالى . وحرية” الفعل » سواء 
كان ذلك فى الاتجاه الإيجابى , اتجاه التعبير 
عن الأفعال والتغيرات الانفعالية الإيجابية 
الدالة على الاستحسان والتقبل وحب 
الاستطلاع » والاهتام والحب » والود 
والمشاركة » والصداقة والإعجاب » وى 
الاتجاه السلبى » أعنى إظهار الأفعال 
والتعبيرات الدالة على الرفض وعدم التقبل 
والغضب ولألم والشك والأمى . 
( الطيب » ١1987٠7‏ » صلالا١‏ ). 
وقد ثم قياس هذا المتغير .من خلال 
مقياس ويلولى لتاكيد الذات (انظر 
حسن:» ١985‏ ). ش 
الجاذبية الاجتاعية : إغنازطه:زععل له50 
يشير هذا المتغير -- وفقا لتعريف مارلو 
كراوث ( 1961 ,عم0© زع «واعة31 ) 
إلى الحاجة للاستحسان والتقبل الاجتاعى 2 
والاعتقاد بأن ذلك يمكن تحقيقه بواسطة 
أشكال السلوك المناسبة والمقبولة ثقافيا 
« وقد استخدم لرصد هذا المتغير مقياس 
مارلو - كراون للجاذبية الاجتاعية بعد أن 
قمنا بتعريفه ( انظر حسن ») 1١985‏ ). 


مه 


الحساسية الأخلاقية : انا زقدة؟ 840:21 ١‏ 


وتعنى مدى حساسية أو قدرة الشخص 
على إصدار أحكام أخلاقية على مواقف 
مشبوهة أو تنسم بالجدل من الناحية 
الأخلاقية . وقد استخدمنا مقياس ريتج 
للأحكام الأخلاقية لرصد هذا المتغير ( انظر 
حسن 2 1١985‏ ) (1961 ,26]8 ) . 

وفيما يتعلق بمدى ثبات هذه 
الاختبارات 2 فقد قمنا بحساب معامل 
ثيات إعادة التطبيق والقسمة النصفية ع 
وكلها مقبولة إلى حد كبير. ومن حيث 
الصدق, فإنه يترجح من خلال 
الدراسات والارتباطات الملائمة لهذه 
المقاييس فى دراسات سابقة ( حسن . 
كللمو١ا).‏ 
(4) عينة البحث : 

تكونت عينة البحث من )١79(‏ طاليا 
وطالبة جامعيين ( 6م مسلمون و47 
مسيحيون ) يدرسوكن بأقسام الفلسفة 
وعلم النفس ( الفرقة الثالثة والرابعة ) 
والاجتاع ( الفرقة الثانية ) بكلية الآداب 
- جامعة امنيا » ومتوسط عمرى ٠١,5‏ 
وانحراف معيارى ١,”‏ . 

وربما كان طواعية عينة الطلاب 
لمتطلبات البحث ,ع فضلا عن سهولة 
الحصول على هذا العيئة وإمكانية اتخاذ 
إجراءات الضبط اللازمة عليها » الدافع 
الكامن لاختيارها . 


(8) إجراءات التطبيق : 
قام الباحث بتطبيق الاختيارات الخاصة 


6 


السنة الرابعة عشر العدد (هه) 


بالبحثك ء وللكولة من اح عفر اغجباراً 
على جلستين فى نفس يوم التطبيق:- تراوح 
المدى الزمنى لكل جلسة مابين ساعة 
ونصف 2 إلى ساعتين » وذلك فى الفترة 
من .5/” إلى 19585/8/58 . 
5) المعالجة الإحصائية : 

للتحقق من صحة فروض البحث » تم 
استخدام المعاملات الاحصائية التالية : 
)١(‏ المتوسطات والانحرافات المعيارية لآداء 
مجموعتى المسلمين والمسيحين على مقاييس 
الإنجاز والشخصية موضوع البحث . 
(؟) اختبار « ت © لدلالة الفروق بين 
متوسطات أداء هاتين امجموعتين على 
متابى اش 
(5) تحليل التباين المزدوج من خبلال 
التقسم الثلانثى لاداء أفراد كلا المجموعتين 
على مقاييس البحث واستبعاد مجموعة 
المتوسطين فى الأداء حيث قمنا بإجراء 
تحليل تباين لمجموعتى المسلمين والمسيحين 
فى الأداء على مقابيس الدراسة » المرتفعون 
والمنخفضون » مع استبعاد المجموعة 
المتوسطة حيث تبدو البيانات المتعلقة بها » 
غير متسقة عبر المقاييس المتنوعة » ولاتبدو 
دائما متوسطة بالنسبة لجماعات المحك 
المتطرفة . 
(حسن» ١585‏ ).(:20101ع5015 
24 


النتائج 
)١(‏ نتائج اختبار « ت © لدلالة الفروق 
بين متوسطات أداء جموعتى المسلمين 


ابحاث الدين ودافعية الإنجاز د . حسن على حسن 
1:17 6010:7715 متشت رجاتت ا تج 7/1707 متت ا تر 6:27 ااا قاط شال 17/1790تن ار نر ا تو ا 110010 جا 1 


والمسيحيين على مقاييس الدراسة . 


جدول رقم )١(‏ 


المتوسطات والانحرافات المعيارية وقيمة ت لدلالة الفروق بين متوسطات أداء مجموعة 
المسلمين والمسيحين على مقاييس الدراسة . 


متغيرات الدراسسة 


التحصيل الأكاديمى 
اميل للانجاز 
الشخصية الانجازية 
الحاجة للمعرفة 
الذكسسساء 
تاكيد النذات 
الجاذبية الاجتاعية 
الحساسية الأخلاقية 


ة 
ارك | استعماللات 
الطلاقة 


الاصالة ( ترابطات ) 
الطلاقة 
ةا 509 


نشاين 


جر 
يتضح من حلال فحصنا لنتائج وت ») 
المعروضة بالجدول مايل : 
)١(‏ توجد فروق جوهرية بين المسلمين 
والمسيحيين فيما يتعلق بالإنجاز كسمة 
شخصية فى اتجاه تفوق المسلمين على 
المسيحيين . 
(؟) توجد فروق دالة أو جوهرية بين 
المسلمين والمسيحيين فيما يتعلق بمتغير 
الجاذيية الاجتاعية أو الميل للاستحسان 
الاجهاعى » فى اتجاه تفوق المسيحيين على 
المسلمين . 
7) لاتوجد فروق ذات دلالة بين كلا 
المجموعتين فيما يتعلق بمتغيرات الإنجاز 
الأخرى ( اميل للإنجاز والتحصيل 
الأكاديمى) وكذا متغيرات الشخصية 
الأخرى : 


السنة الرابعة عشر العددان (ه8ه ‏ 5ه) 


وللحصول على فروق أكثر وضوحا 
قمنا بعد استبعاد مجموعة المتوسطات فى 
الأداء على مقاييس البحث » بإجراء تحليل 
للتباين المزدوج المتغير الدين ( مسلمون - 
مسيحيون ) كمتغير مستقل أسابى مع 
متغيرات الدراسة الأخرى ( مرتفعون -س 
منخفضون ) كمتغيرات تابعة » وتم التعامل 
همع كل متغير كحالة مستقلة » وفيما يل 
نتائج هذا الإجراء . 


ب - نتائئج تحايل التباين المردوج 
سنقتصر هنا على عرض النعائج الدالة 

فقط » التى تمئلت فى أربعة متغيرات هى 
١‏ اميل للإنجاز » الشخصية الإنجازية » 


الجاذبية الاجيّاعية 4 الحسا سية 


الأخلاقية 6 


جدول رقم (") | 
( نتائج تحليل التباين لتغير الدين ) 
ومحك الميل للانجاز 


جه 


الدين ودافعية الإثباز د . حسن على حسن 


جدول رقم (” ) 
( نتائج تحليل التباين لمتغير الدين ) 
والشخصية الانجازية 


مصدر التباين د.دح متوسط المربعات ف 
الدد : ١7 ١‏ ل 
الث 8 الانجازية 3 ١‏ 558 تكلا 
التفاع م ١‏ 04 8 
الخيل - 1 7" ١‏ 


جدول رقم ( 4 ) 
( نتائج تحليل التباين لمتغير الدين ) 
والجاذبية الاجتاعية 


مصدر التباين دح متوسط المربعات ف 
الدين ١‏ 6 11 
الجاذبية الاجتاعية ١‏ لاهلا ١5‏ 
التفاعطبل ١‏ دل 55 
الخشلنساً 9 : 


أجريت العمليات الإحصائية على الحاسب الآلى - بمركز الحساب العلمى بجامعة عين تمس . 

تم التغاضى عن دلالة النسبة الغائبة للمتغيرات التابعة عموما ( الأعمدة ) لأننا معتيون أساسا بتأثير الخغير المستقل ( الدين - 
مسلمون - مسيحيون ) على التخيرات التابعة . خاصة وأن الدرجات المرصودة بجداول التباين هى أساما درجات المتغير 
التابع ومن ثم فإن ارتفاع قيمة ف (الأعمدة ) يعنى تحصيل حاصل ؛ بينا تغدو دلالة ف للمتغيرات المستقلة . أمرأ جديرا 
بالأهتام . وكذا مستوى التفاعل بينهما , 

١ : ' 

ثم استخدام معادلة المتوسط ونصف الانحراف المعيارى م + 2غ) للتمييز بين مجموعتي المرتفعين والمنخفضين على محكات 
الإنجاز وإجراء إحصاني محمد فى كثير من البحوث ( فرج .)198٠ ٠‏ 


لاه 


هه مستوى دلالة ف علد 280 ع 4ؤ., -ح ارلا 


مره 


ا 
يي ل لسشتي ص0 


السئة الرابعة عشر 2 العدد (هه) 


جدول رقم ( ٠‏ ) 


( نتائج تحليل التباين لتغير الدين ) 
ومحك الحساسية الاخلاقية 


' وتكشف نتائج تحليل التباين المزدوج 
لاداء مجموعتى المسلمين والمسيحيين على 
مقاييس الدراسة المتنوعة عما يل : 

)١(‏ تأكيد دلالة الفروق التى كشف عنها 
اختبار ١ت‏ © فيما يتعلق بمتغيرى 
الشخصية الإنجازية والجاذبية الاجتاعية . 
(؟) بروز الفروق بين المجموعتين لمستوى 
دلالة واضح » فضلا عن دلالة التفاعل بين 
متغير الدين ومتغيرات ١‏ الميل للإنجازات 


كنات 
سان 
م4 


والحساسية الأخلاقية » ف اتجاه تفوق 
المسلمين على المسيحيين فى الميل للإنجاز 
وتفوق المسيحيين على المسلمين فى 
الحساسية الاخلاقية 5 يتضح من 
متوسطات أداء المجموعتين فى جدول رقم 
(0. 

(؟) عدم وجود تباين دال بين متغير الدين 
ومتغير التحصيل الأكاديمى أو الأنجاز 
باعتياره أداء . 


ابىاث الدين ودافعية الإنجاز 


د . حسن على حسن 


مناقشة النتائج 


توضح لنا نتائج هذا البحث - بشكل 
محدد - مايل : 
)١(‏ وجود تباين دال لمستوى الميل للإنجاز 
( أو الإنجاز باعتباره دافعا ) مع متغير الدين 
فى اتجاه تفوق المسلمين على المسيحيين » 
يدعم ذلك وجود فروق دالة وتباين دال 
أيضا لمتغير الشخصية الإنجازية ١‏ أو الإنجاز 
كسمة شخصية ) فى نفس الاتجاه . 


)١(‏ عدم وجود أية فروق أو تباينات ذات 
دلالة لمتغير التحصيل الأكاديمى ( أو الإنجاز 
باعتباره أداء ) مع متغير الدين . 
(5) اتضح أيضا أن المسيحيين أكثر اهتاما 
بالميل للاستحسان الاجتاعى ومايتبعه من 
حساسية أخلاقية مفترضة أو وسيلية 
لتحقيق ذلك . 1 
وبشكل عام » توصى هذه النتائج » 
بإعادة النظر فى صحة الزعم القائل يوجود 
نوع من التعصب أو التحدى ضد الأقلية 
المسيحية فى مجتمعنا . حيث لم تكشف 
هذه الأقلية عن تزايد يذكر فى الاستثارة 
الإنجازية الحد التفوق على الأغلبية » سواء 
على مستوى الإنجاز باعتياره أداء ( تحصيل 
اكاديمى ) أو باعتباره دافعا ( ميل للإنجاز ) 
أو كسمة شخصية مركبة ( الشخصية 
الإنجازية ) 


ويمكن تفسير هذه النتيجة فى ضوء 
عديد من الاعتبارات تتمثل فيمايل : 


أ- أن مفهوم الأغلبية والأقلية مفهوم 
نسبى الدلالة أو المحتوى فقد تكون الأقلية 
الفاعلية والنشاط ) » وقد تكون الأكثرية 
( عدداً ) أقلية وفقا للمعنى السابق . ا هو 
الحال بالنسبة لدول مثل إسرائيل وجنوب 
أفريقيا .. الم » حيث تمارس الأقليات فى 
هذه المجتمعات اضطهادا وتعصبا حيال 
الأغلبية . ومن ثم يبدو هذا المعنى بحاجة 
للضبط و أن يوضع فى الاعتبار عند 
تفسيرنا لهذه النتيجة . 
ب - وربما كان الأمر راجعاً لاحتالية أن 
التفوق العددى والمعنوى للأغلبية يمثل تحدياً 
كبيرا وطاغيا بالنسبة للأقلية ومن ثم فعلى 
الرغم من توافر مستوى معقول من الميل 
للإنجاز إلا أنه فى ظل هذه الظروف تكون 
الاستجابة أو الأداء الإنجازى 3 أقل بعض 
الشىء (ماكليلاند » ه/ا9١1‏ » ص0١5١)‏ . 
ع ص نومك تأتفية قالنة برا" كن الام 
لاعلاقة له بالتعصب » فالتعصب كمحك 
للتفسير » يكتنفه بعض الصعويات التى 
تتمثل فى إمكانية استخدامه كعملة ذات 
الأقلية » إلى تعصب مضاد يكون له نفس 
الأثر المتوقعم من حيث تزايد مستوى 
الاستثارة الإنجازية لدى الأغلبية كا هو 
متوقع لدى الأقلية ( حسن » ١985‏ ؛ ص 
ص2"5؟ ). 

9ه 


ومهما يكن من أمر » فإن نتائج البحث 
توصى بعدم صحة الفرض الاول » فيما 
يتعلق بالانجاز باعتباره داقعا وسمة 
شخصية » ويبدو الفرض صحيحا فيما 
يتعلق بالإنجاز باعتباره أداء ( التحصيل 
الأكاديمى ) » م تشير إلى صحة الفرض 
الثاني باستثناء متغيرى الجاذبية الاجتاعية 
و الحساسية الأخلاقية ). 


وبوسعنا فى الهاية نشير إلى نقطتين 
هامتين » تمثلان مشكلات بحثية » فى حاجة 
للفحص تتمثلان فيما بلى : 
)١(‏ ضرورة إجراء هذه الدراسة على 
عينات يبدو التوجه الدينى لديها واضحا 
على مستوى السلوك والممارسة وملاحظة 
الفروق ف الاستجابة على مقاييس البحث » 
فربما تكون دلالات النتائج أكثر وضوحا . 
(؟) محاولة اختيار الفرض الذى طرحه 


السنة الرابعة عشر العددات زهه ‏ كم) 


ماكليلاند » والذى يعبر عن تصور شائع فى 
جتمعنا » حول اتجاه الاقلية لممارسة 
الأعمال المهنية والاقتصادية التى تمثل 
عصب الإنتاج والحركة فى المجتمع وذلك 
من خلال دراسة مسحية مقارنة لعيئة من 
أبناء اجتمع 31 حيث أوضح ماكليلاند ( أنه 
إذا كانت جماعة الأقلية ذات مكانة طبقية 
متوسطة » وتتسم بحاجة مرتفعة للإنجاز مع 
تطلع شبابها المرتفعين فى الأنجاز مهن ذات 
مكانة عالية أو أوضاع قيادية سياسية أو 
حكومية وأنهم يحرمون من الالتحاق بمثل 
هذه المهن » بسبب التعصب الاجتاعى » 
فإنهم قد يلجأون للاشتغال بالأعمال 
التجارية والصناعية كافضل بديل للإنجاز 
المرتفع » وبهذا يمكن تفسير كور النسبة 
العالية من قادة رجال الأعمال فى دول 
كثيرة »ء من الأقليات ( ماكليلائندء 
هلاوا - ص59١‏ ) 


- الأعسر وآخرون ( صنعاء » 1987 ) : 
- دراسة استطلاعية للعلاقة بين دافعية 
الإنجاز وبعض المتغيرات العقلية 
والشخصية والاجتاعية - فى امججتمع 
القطرى . 

الدوحة : مركز البحوث التربوية - 
جامعة قطر . ش 

- السيد ( عبد الحلم - ممواع: 
5 


الأسرة وإبداع الأبناء » القاهرة دار 
المعارف . 

- الطيب ( محمد- عبد الظاهر - 
) : مقياس تأكيد الذات » ف : 
أحمد عبد الخالق ( محرر) بحوث ل 
السلوك الشخصية » ج ؟ الإسكندرية : 
دار المعارف ص ص”77ا١‏ - 186 . 

- حسن (حسن على - :)١9856‏ 


ايعاث الدين ودافعية الإنجاز 


د . حسن على حسن 


الشخصية الإنجازية وبعض سماتها المعرفية 
والمزاجية » دكتوراة غير منشورة » إشراف 
أ.د عبد المادى أحمد الجوهصرى »2 
أ. د مصرى عبد الحميد حئورة كلية 
الآداب - جامعة المنيا . 

- حنورة ( مصرى ) عيسى ( حسن ) 
4 :الفروق فى الأصالة والطلاقة لدى 
مجموعتين من طلاب الجامعة المصريين 
والكويتيين : دراسة نفسية حضارية 
مقارنة » أمجلة التربوية (1) كلية التربية 
جامعةالكويت ؛ الكويت » ص ص8 ٠١‏ 


8؟١ا.‏ 
ان عو لدو ا 
): العمر وعلاقته بالإبداع لدى 


الراشدين 03 القاهرة 1 دار المعارف 5 
-فروم (اريك - )1١9177‏ الدين 
والتحليل الفسى » ترججمة فوّاد كامل 3 


القاهرة : مكتبة غريب . 


-فرج (صفوت :)١98.0-‏ الفروق 
بين الانبساطيين والانطوائيين فى الاحكام 


للإحصاءء القاهرة : ١9‏ مارس - "# 
"ديل 


- ماكليلائد ( ديفيد - ١91760‏ ) مجتمع 
الإنجاز : الدوافع الإنسانية للتنمية 
الاقتصادية ترجمة : أ .د عبد المادى أحمد 
الجوهرى » سعيد فرج : القاهرة : مبضة 
الشرق . 
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1١ 


حاتف 


مشكلة المهج : 


مشكلة المنبج هي مشكلة أمتنا الأولى . 
ولن يتم تحليقنا العلمى ولا الحضارى إلا بعد 
الاهتداء فى المنبج للتي هي أقوم » وبمقدار 
+ الفقهنا ي. اليج :ورشدنا يه يكرت عسترى 
انطلاقنا كما وكيفا . والآمر ما ألزم الله عز 
وجل الإنسان ‏ ممثلا فى المسلم ‏ بهذا 
الدعاء » سبع عشرة مرة في اليوم : ( اهدنا 
الصراط المستقم ٠‏ .290 . 

إن حرصنا على استقامة اليج في كل 
شىء ؛ ينبغى أن يكون فوق كل حرص . 
وإن المجهود الذى نبذله من أجل تقويم المنبج 
ينبغى أن يكون أكبر من كل مجهود ؛ إذ 
العلم ‏ يا هو معلوم ‏ ليس هو القناطير 
المقنطرة من المعلومات يتم تكديسها وخزنها 
فى ادمغة بني ادم وإما هو صفه تقوم 
والتعليم » تجعله قادرا على علم مالم يعلم . 


شعلوسنو راس 


معطا ا درا لعريهت القّدم 


أ. الشاهد البوشيخى 


والعالم ليس هو الذى يحمل فى رأسه خزائن 
ومكتبات » ولكنه الذى يعرف كيف 
يوظف ها فى رأسه وما فى الخزائن 
والمكتبات » ومن أجل إضافة بعض 
الاضافات . حقا إنه لابد من الاستيعاب 
أولا ‏ وهو جزء من المنهج - ؛ ولككن المهم 
هو ما بعد ذلك من تحليل وتعليل 
وت ركيب . 
والناظر فى أحوال الأمة عامة » والحال 
العلمية منها خاصة » يلحظ بيسر. أن 
مسألة المنهج لا تعط حظها من العناية 
والرعاية » وأن كثيرا من الأموال والأوقات 
والطاقات تضيع يسبب فساد المبج . 
وإذا جاز الترخيص فى شىء» فإن 
البحث العلمي لا ينبغي أن يكون من ذلك 
بحال ؛ لأنه بمثابه القلب من جسد الأمة , إذا 
صلح صلح الجسد كله 6 وإذا فسد فسد 
17 


ا 


الجسد كله . والأمة دائما بخير » مادام فيها 
بحث علمي حقا ؛ ينير ويشق ها الطريق » 
ويحقق ويؤكد لها ذاتها التاريخية » ماضيا 
وحاضرا ومستقبلا . وبغير المنبج القويم لا 
يمكن أن يستقم للبحث العلمي سير . 


إن الحال العلمية عندنا تشكو من عديد 
من الأمراض » منها : التكديس بدل البناء » 
والاستهلاك بدل التصدير» والجمعم بدل 


السنة الرابعة عشر العددان زهوهة ‏ 65) 


البحث م والارتجال بدل التتخطيط 34 
والفردية بدل الجماعية » والتسرع بدل التأني 
والتعمم بدل التدقيق » والفوضى في عدد من 
المجالات بدل الضبط .. ومرد ذلك كله 
عند التأمل ‏ إلى فساد المنبج . فهل ستولى 
هذه المسألة حظها من الاهتام » فنفكرء 
قبل السير » في الهدف من السير » ومراحل 
السير » وكيفيه السير ؟ أم سنظل سائرين 
وكفى ؟ وحسبنا إننا نسير ؟ 


مشكلة المنهج في دراسة النقد العربى : 


لقد خلت على النقد العربي عشرات 
السنين » وهو يُنْرَسَ يدرس » ويؤلف في 
أعلامه ومعالمه » وبيئاته واتجاهاته » وظواهره 
وقضاياه » وتاريخه وأسسه ... ثم ظهرت فيه 
مؤخرا موجات من القراءات الجديدة له 
ضمن حملة القراءات المشنونة عليه وعلى 
غيره ... فهل نستطيع - بعك كل ذلك 
وبكل ذلك أن نزعم مطمئنين أننا قد 
فرغنا من ضبط قواعد فهم مصدر نقدى 
واحد ؟ أو شخصية نقدية واحدة ؟ بل أكاد 
أقول : هل أعددنا مايلزم لفهم وفك ألغاز 
نص نقدى واحد؟ وهي الخطوة الاولى 
الضبرورية لاصدار أي حكم : 

إننا يجب أن .نعترف ‏ من باب نقد 


النفس بالنفس ‏ بأن ما أصدرناه من 


أحكام ) لاترداد إلا ترام مع الأيام » قي 


حاجة إلى غربلة شاملة ! ذلك بأنا لم نأت 
الببوت من أبوابها -. وائما أبواب كل نص 
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علمي مصطلحاته ‏ » فقدمنا » وما زلنا 
نقدم » ما حقه التأخير » وأخرنا » وما زلنا 
نوّخر» ما حقه التقديم » وإذا كان عذر 
الأولين في بداية هذا القرن » أن في صنيعهم 
ضربا من مطابقة الدرس النقدى لمقتضى 
الخال » نظرا للبدايات » فما عذر الآخرين 
وقد بين الصبح لذي عينين ؟ ! 

إن ألفاظ النص التقدي قديما وحديئا 
تتحدانا » وإتنا إذا أهملناها أوقعتنا في كبائر ) 
كتلك التي أتاها بعض الدارسين المحدثين 
حين فسر كلمة ٠‏ مثل » في قول لأني عفان 
الجاحظ بالمعنى الشائع للمثل والآمثال 
اليوم”© . وأكبر الكبائر - لاشك . أن 
نظن أننا يمكن أن نفهم النقد ‏ وما نحن له 
بفاهمين ‏ دون اقتحام عقبة المصطلحات . 

لقد كان علينا وما زال ‏ إذا أردنا السير 
بشيء من الاستقامة المبجية فى دراسة هذا 
النقد » بعد مرحلة التقارير عن الرحلات 


ابحاث مشكلة المنبج فى دراسة مصطلح النقد العربى القديم 


التي هي طابع كل بداية - ركان علينا وما 
زال 2 0 ْ 


-١‏ أن مخرج نصوصه موقاة حقها من 


+ التوليق والفحفيي والتكشي : 


٠١‏ - وأن ندرس ألفاظه دراسة علمية 


ع دك وين بوطلا الدراعة لفغو 
بشروطها العلمية » ومن جوابها المختلفة » , 


. وتأق القرائات له ' بمختلف الألوان 
والنظارات . 

فهل: أنجرنا أ ترى خحطوة من تلك 
الخطى على وجهها الصحيح 2.5 


. هل نصوص النقد العربي الآن ماثلة 


أمامنا كاملة غيز متقوصة.؟ وهل: ما 
أخرجناه منها قد وفيناه حقه ؟ ؛ .ما خبر 
النصوص النقدية في القرون الاولى ؟ وما 
“خبر" النقاد الذين لم تصلنا كتبهم ووصلتنا 
. نصوص لهم في القرون التالية ؟ وما: شان 


عديد من الكتب يقام عليها الدرس تلو 


الدرس » .دون توثيق ولا تحقيق «كافيين ؟ 0 
. ما خبر فحولة الاصمعى ؟ ولمن هين قواعد 


أ . الشاهد البوشيخى 


الشعر المنسوب إلى علب ؟ وهل ا 


٠‏ بديع ابن المعتز أو عيار ابن طبا طبا بإلحال 


التي ترضبى ؟ ولماذا اعتمذنا على 3 العمدة ( 
غيز الصالحة للاعتاد في عدد من نصوصها 


. سنين عددا 9 ولاذا ولاذا. كن 
. ذلك يلي حقيقة صارّخة » هي أن المكتبة 


النقدية ل. كغيرها منن المكتبات للأسف 
الشديد ‏ لا تزال نصوصها غير معدة 
الاعداد العلمي . الذى يستمخ بإقامة 
دراسات علمية عليها حقا » في اطمئنان . 

إن ذلك الاعداد » وما لابد منه له ؛ 
خطوة' كان يجب. أن تقطع أولا ٠‏ وإن 
الدراسة العلمية المنبجيّة لألفاظ النصوص 
المعدة هي الخطوة الثانية ٠‏ لا يقدم ‏ ولا 


ينبغى أن بقدم ‏ عليها تاريخ ولا مقارنة 3 
' . ولا جكم عام ولا موازنة ؛ لأنها الخطوة 


الأول للفهم السلم الذى عليه ينبني التقوبم. 


: السلم ء والتارعخ السلم +29 ,' 


قهل تمت تلك الذراسة أيضا لتلك 
القاة ارم متيام رغيات 


النيج ؟ .. 


واقع الدراسة المصطلحية للنقد العربي . 


إننا إذا رجعنا إلى المكتبة المصطلحية 


ْ الحديثة » منقبين عن الكتب التي خصصها : 


. اصحابها . لدراسة. المصطلحات النقدية 
والبلاغية عند العرب ٠»‏ فإنئا. سنفاجا ‏ 
لامحالة ‏ بالفقر الشديد الذي يعرفه هذا 


هذا ال فما لمي ' أن عمر أول 


مؤلف في هذا الميذان يجاوز عشرين سنة . 
“والذى وصل إلى خبره 


من المطبوع أو 
المرقرن هو :ٍ 
ش به 


١‏ ا 


١‏ -- رسالة الدكتور احميدة النيفر المقدمة 
في باريضش لنيل دكتوراه السلك الثالث 
بعنوان : « مفردات البلاغة والنقد الأدبي 
عند قدامة بن جعفر (نقد الشعر ) 
« رقنت سنة 1970 . 

٠‏ - مصطلحات بلاغية » للدكتور أحمد 
مطلوب . طبع سنة 1972 . 

ش “ ب مفاهيم الجمالية والنقد' في أدب 
الجاحظ ء للدكتور ميشال عاصي . طبع 
في يناير 1974 . 

- مصطلحات تقدية أصوها وتطورها 
إلى باية القرن السابع للهجرة .. للأستاذ 
حير الله على السعداني » رسالة ماجستير 
نوقشت في يونيو 1974 . ٠‏ 
ه - معجم البلاغة. العربية » للدكتور 
بدوي طبانة . تاريخ مقدمة الطبعة الاولى : 
0.ص.ص. 

5 - مصطلحات نقدية وبلاغية في 
كتاب ‏ البياك والتبين للجاحظ ء 
لصاحب هذا العرض . رسالة دبلوم 
الدراسات العليا نوقشت في يونيو 1977 » 
تم طبعت سنة 1982 . 


002 ١ 
. في الموضوع"‎ 
'مدونا أو مطبوعا فى جهات مختلفة من‎ 


السنة الرابعة عشر العددان (6مه ‏ 5م) 


٠‏ - الاصطلاحات النقدية والبلاغية في 
كتاب نقد الشعر لقدامة بن جعفر » دراسة 
لغوية تاريخية نقدية » للأستاذ إدريس 
الناقوري . رسالة دبلوم الدراسات العليا 
نوقشت في مارس 1981 » ثم طبعت سنة 
2 يعنوان : 0 المصطلح النقدنى في نقد 
الشعر » دراسة لغوية تاريخية نقدية ع . ' 
- معجم المصطلحات البلاغية 
وتطورها » للدكتور أحمد مطلوب . طبع 
الجزء الآول سئة 1983 . وطبع الجزء الثاني 
سنة 1986 . 

ذلك كل ما انتهى إليه علمي ما صدر 
والغالب وجود غيره 


أنحماء العالم .. لكن قلة التنسيق أو اتعدامه 


. الجامعات . يجعل التتبع التام متغذرا9" , 


كا يجعل المدروس عرضة لأن يدرمن:مرات 
كثيرة . 

وإذا نظرنا إلى تلك الكتب من حيث 
انبج المعتمد فيها » فإنه يمكن تصنيفها إلى 
ما يل : 


لني الاريخي فى دراسة مصطلح التقد العربي : 


أ- صنف اثرْ المنهج التاريخي » وهو 
نتاج ها يمكن تسميته ب ١‏ المدرسة 
العراقية ) . ويمئله ‏ ثلائثة كتبا: 
مصطلحات بلاغية » ومعجم المصطلحات 
3 


البلاغية وتطورها 2 ومصطلحات نقدية 
اصوها وتطورها إلى نباية القرن السابع 
للهجرة 2 

والجاجة العلمية التي جاءت كتب هذا 


ابياث مشكلة المنبج فى دراسة مصطلح النقد العرنى القديم 


المصنف لتسدها هي : معرفة التطورات 
التى عرفتبا دلالة بعض المصطلحات » 
« ليكون تاريخ تطورها ‏ م يقول الدكتور 
أحمد مطلوب - أمام الدارسين . وهذا هو 
الهدف الذى سعينا إليه )0) 

:ولا شك أن هذا الهدف في غاية الصحة 
والسمو ء إذ من منا لا يحب أن يكون 
أمامه: تاريخ تطور المصطلحات في البلاغة 
والنقد » وفي غير البلاغة والنقد ؟ من منا 
لا يحلم بالمعجم التاريخى للنقد » والمعجم 
التاريخي لغير النقد ؟ لكن سؤال الأسئلة 
هو : من منا يقدر وحده علميا على إنجاز 
ذلك ؟ ثم هل يجوز منبجيا وعلميا البدء 
بذلك ؟ 

أقول : ٠هنبجيا‏ ؛لأنرصد 
التطورات يقتضي عقلا العلم بالمتطور في كل 
خطوة من خطوات سيره » ولتحصيل ذلك 
العلم لابد من دراسة خاصة لكل خطوة من 


تلك الخطى » بل لكل مكون من مكوناتها . 


مولا أو ملفا . فهل فعل ذلك قبل التاريخ 
للمصطلحات ؟ 

وأقول وعلمياء ؛ لأن تلك 
تكون نتائجه علمية بالمعنى الصحيح 


للكلمة . إلا إذا استوفى شروط الدراسة . 


العلمية » وأوها ‏ لاشك ‏ الاستيعاب التام 
للمادة.» ولا سبيل إليه هنا بغير الاحصاء . 
فهل فهرست فعلا جميع أماكن ذكر 
المصطاح » في جميع المصادر » ولدى جميع 
المؤلفين وعبر بع الفيزوت.؟ ثم إن 
فهرسرت بالحطياء امن ؛ فهل -خضع كل نص 


أ . الشاهد البوشيخى 


فيها للتحليل والتعليل اللازمين ؟ » وهل تم 
ركيب الصور الجزئية للدلالة المستنبطة من 
النصوص في كل مؤلف » قبل تركيب 
الصورة الكلية لتاريخ كل مصطلح ؟ . 

إن المنبج التاريخى في دراسة المصطلحات 
مهم جدا» اذا جاء في إبانه وبشروطه » والا 


فلا سبيل منبجيا وعلميا إلى اعتاد نتائجه . 


يقول أستاذ جيلنا في النقد بالمغرب : 
الدكتور أمجد الطرابلسي في تقديم له ٠‏ إن من 
العبث فى مجال دراسة مصطلحاتنا النقدية 
والبلاغية » وتحديد مدلولاتها التطاول مندذ 
البداية نحو عمل معجمي شامل » يتناول 
ال مؤلفين السابقين كلهم والعصور 
جميعها ... إن المعجم الشامل الذى نطمح 
في وجوده ذات يوم » لا يمكن أن يكون 
سوى نتيجة لبحوث جزئية عديلاة » 
يتصدى كل منها مجموعة آثار أحد أعلام 
النقد والبلاغة » أو لأثر واحد من آثاره » 
ودراسة ما في هذه الأثار بمجموعها , أو هذا 
الأثر بمفرده » من مصطلحات نقدية 
وبلاغية » دراسة تتصف بالعمق والمنبجية 
العلمية » وتتوخحى إضاءة معتوى هذه 
المصطلحات وتتبع نشأءها وتطورها . 

ومن نافلة القول التأكيد على ما تتطلبه 
هذه البحوث من صبر على التتقسيب » 
ومقارنة بين النصوص » وتلمس للمحتوى 
الصحيح لكل مصطلح بالوقوف عند حدود 
النصوص والوثائق المدروسة » وتجدب 
الانجراف وراء بعض المفاهم الطارئة 
والمتأخرة 29 , 
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السنة الرابعة عشر 


العددان زهوه ‏ 5ه) 


المنبج الوصفي فى دراسة مصطلح النقد العربي : 


ب - وصئف آثر المبج الوصفي . 
ويمثله - مع تفاوت ‏ ثلاثة كتب أيضا ؛ 
مفردات البلاغة والنقد الأدبي عند قدامة ابن 
جعفر ( نقد الشعر ) » ومفاهم الجمالية 


-- في أذيد الحاحظ , 0 


< والحاجة العلمية التى جاءت هاته الكتب 
:. لتسدبها هي معرفة الواقع الدلالي 
للمصطلحات النقدية والبلاغية فى كتابب. 
بعينه » أو عناد كاتب بعينه » وما أحسن 
ذلك أيضًا إذا تم بشروطه من وخا 


٠‏ - إحصاء لكل النصوص التي وردت با 


المصطلح.ات في الككاب أو الكتب_ 
الدزوسة ؛. إحصاء لا همل مستعملا من . 
مستعملات المادة الاصطلاحية اسعا كان أم 


فعلا » ومفردا كان أم مركبا ... ولا يرصد 
فقطٍ المواد القطعية الاصطلاحية أو الظاهرة 
الإصطلاحية ؛ ولا استعمبال القطعمي 
. الاضطلاحى أو الظاهر الاضطلاحي » وإئما 
يتعنداه ‏ اختياطيا إلى ماضنعفت 


حتى بعض اللغوي الذى يعين على التنبيه 
للمصطلح بعض الاعانة » وذللك مراعاة 


لتوقف بعض المضطلحات على بعض » وليتم . 
تصور وتصوير المصطلح في حجمه 


سي ( وليتحدد موقعه 0 في 


1 


؟ - دراسة المواد الاصطلاحية بالمعاجم 
اللغوية فالاصطلاحية ؛ دراسة تبعدىء من 
أقدم ما اعتمد عليه منها مسجلة أهم ما فيه » 
وتنبي باحدث ما اعتمد عليه منها مسجلة 
أهم ما أضاف » دراسة تضع نصب عينيها 
مدار المادة علامه 9 ومأحذ المستعمل ' 
اصطلاحيا مه ؟ وشرح المصطلح ‏ إن كان 
قد ورد بها وذلك ليتمهد الطريق إلى فقه 
المصطلح وتذوقه بعد » وليسهل تصحيمح 
الأخطاء التي قد يكون جلبها الاحصاء قبل . 

* - دراسة مصطلح ات تلك المواد 
بالنصوص امحصاة » دراسة تصئف نصوص 
كل مادة نحسب المستعمل منها اصطلاحيا » 
وتنقهم نصوص_ كل مصنطلح نصا نصا ؛ 
تفهما لا يدرس نصا ما أو استع مسالا 
اصطلاحيا بمعزل عن نظائره » ولا يتسبين 
مصطلحبا من المصطلحنات بمنأى عن 
أسرته » أو عمنا يأتلف معه ويختلدف ؛ 
فالتضاد والترادف » والاقتران ؤالتعاطف » 
والتقابل والتناظر » والعموم والخضوص », 
والإضافة والإطلاق ..: كل أونئك . 
ضرورك المرأعاة عند التفهم » وكل ذلك ثما 


' به يتكون المفهوم ويتحدد 3 


| دراسة تصنف نتائج التفهم حسب معاني 
كل مصطلح إن تعددت » وحسب 
خصائص وعلاقات كل معنسى » تم تحدد 
معنئ أو معانى المصطلح تحديدا يراعي كل 


نصوص المعنى » مقارنة له بتحديدات 


ايحاث مشكلة المنبج فى دراسة مصطلح النقذ العربى القديم ' 


أ . الشاهد البوشيخى 


الدارت :: 
غ - عرض لنتائج ذلث فى صورة دراسة 
مصطلحية تراعي ‏ فيما ينبغي ان تراعي : 


. - ذكر صفات المصطلح التي تستفاذ 
من مجموع أو بعض نصوصه ؛ كالمخصائص 
التى يتميز بها عن سواه » والنعوت أو 
العيوب التي ينعت .بها أو يعاب . 
'والأحوال التي يرد عليها من إضافة أو 
إطلاق » واسمية او وصفية . وتعريف او 

ذكر العلاقات التى تربط المصطلح 
بسواه ء والفروق التي تفصله عن سواه 
ولا. سيما التضاد والترادف » والتقابل 
والتناظر » والعموم والمخصوص » ٠‏ 

ب عرض الضمام التي قد تكون لها هي 
كذلك صفات وعلاقات » لكن هل تم 
وصف الواقع -الدلالي فى كتب هذا الصنف 
بالشروط التي تجعل نتائجه صا حة للاعقاد 
فيما بعد ؟ هل يستطيع الباحث المصطلحي 
فى مرحلة تطبيق المنبج التاريخي - أن ينطلق 
من تلك النتائج وهو شبه مطمئن؟ . 

إن ذلك ما كان ينبغى أن يكون » 
ولكنا إذا أخذنا مثالا من ١‏ مفاهم الجمالية 
والنقد فى أدب الجاحظ » فإننا. نمد ذلك 
متعذرا ؛ لان صاحبه وإن تهدى إلى شىء 
من الوصف بحصره الموضوع في مؤلف . 


فإنه لم يبتد ‏ للأسف إلى منبج يمكن أن" 


يطمأن به إلى نتيجة ؛ وذلك لأسباب 
أهمها : 


١‏ - أنه اعتمد على « العثور ؛ بدل 
الاحصاء ‏ أي الانطلاق مما عثر عليه وهو 
يقرأ. )١١(‏ مما فوت عليه كثيرا من 
النصوص المبرزة لجوانب قد تكون هي 
الأهم في المفهوم ؛ وعددا من المصطلحات 
التي تعبر بالنسبة إلى غيرها حلقات 


ع 
اساسية . 


؟ - أنه ألغى الدراسة اللغوية ؛ ثما 
أوقعه ف اعتبار ما ليس بمصطلح مصطلجا * 
كاير عله :39 ىل ْ 


- أنه لم يدرس ١‏ المفاهم » دراسة . 


. مصطلحية تجعلها محددة المعالى 0 


الخصائص و العلاقات و-الضمام .“فضلا : 
عن أنه أقحم نفسه في فقارنات لما يأت . 
أواتها - 
إن دراسة المصطلحات ينبغي أن تكون 
أولا وقبل كل شىء دراسة مصطلحية 
تهدف أول ما تهدف إلى تكؤين ١‏ بطاقة 
هوية 6 مفصلة للممطلح وما ' يدرك 
الفرق بين دراسة مصطلحي اللفظ والمعنى 
مثلا وقضية اللفظ والمعنى . فإن المنبج لن 
.ومع أن اعتاد المنبج الوصفي في هذه 
المرحلة من دراسة المصطلحات يعلا ضضصربا 
من الرشدء فإنه يحتاج عند التطبيق إلى 
قدر غير يسير من الضبط والأمانة لتكون 
نتائجه مركيحة للاعتاد . 
أ 


السنة الرابعة عشر العددان (68 سكم 


جج - وصف أثر الجمع بين النبج 
الوصفي والمبج التاريخي . ويمثله كتاب 
« المصطلح النقدي في نقد الشعر » دراسة 
لغوية تاريخية نقدية « جاء في مقدمة 
الكتاب بين قوسين » . بعد 'كلمة مناهج ١‏ 
« طبيعة هذا انبج وصفي تاريخي اسل 


وقد كان ممكنا تصور هذا المبج 
المردوج في مساحة زمنية تسمخ بتطبيق 
شقيه معا على الوجه الذى يضمن لنا أن 
تكون نتائجهما معا علمية . أما والمسافة 
بضعة قرون » والنصوص النقدية في معظم 
تلك المسافة غير مجموعة ولا موثقة » وما 
طبع من مصادر القرن الثانى والثالث كثير 
متسع ‏ وحسبك بكتب الجاحظ وحدها 
اتساعا ‏ » وكله لا يدرس الدراسة 


0 


الإسفية' قرا 17 «تكيف + لصوو 
والحالة هاته ‏ أن يكون النتائج علمية ؟» 
أو أن يكون تطبيق النهج الوضفي التاريخي ' 
ممكنا ؟ 

إن الاقتصار على النبج الوصفي هو ما 
كان أولى بهذا الكتاب الذى قام هو عنوانه 
الأصلي على دراسة « الاصطلاحات النقدية 
والبلاغية فى كتاب نقد الشعر ٠ح‏ ولو 
أنه وفي المنبج الوصفي حقه » وأحصى كل 
الاصطلاحات النقدية والبلاغية الموجودة 
بكتاب ١‏ نقد الشعر ) فعلا» ودرسها 
كلها كا هو مقتضى العنوان » وعرضها 
العرض المصطلحي بعد الدرس_ 
المصطلحي ‏ لو أنه فعل ذلك لكان ربما 
اغنى المصطلحين عن العودة إلى ١‏ نقد 
الشعر » زمانا"" , 


اللبستبيبي يي 


إن مشكلة المنبج فى دراسة مصطلحات 
النقد العربى وغيره من فنون ثقافتنا الأأخرى 
ينبغي أن تواجه من قبل المصطلحيين 
حزم ٠‏ وأن التنسيق بين مراكز البحث 
المصطلحي ينبغى أن يتم وبأسرع ما 
يكن »ع حفظها لطاقات .الأمة وأوقاتها 
وأموالها » وأن الجهود الفردية والجماعية فى 
.07 


ميدان المصطلح ينبغي أن تتقوى وتتكامل 
لتصب في اتجاه واحد هو تذليل العقبة 
الكأداء : عقبة إنجاز المعجم التاريخى 
للمصطلحات الذى هو خطوة من أهم 
الخطى فى الطريق إلى المعجم التاريخي للغة 
العربية . وغني عن البيان أن أقول : إن 
انجازنا لذلك المعجم سيؤدى إلى حل كثير 


ابعاث مشكلة المنبج فى دراسة مصطلح النقد العربى القديم أ . الشاهد البوشيخى 
وس جو حت و ةا 7710نت الا بت :717113 1 1 ا نا حل ا ا ااا ةا 1 11901711 


من المعضلات في مختلف المستويات ماضيا العربية وادابها فى العام الماضى بفاس » 
وحاضرا ومستقبلا . وغنى عن البيان أن ولنحذر غاية الحذر من الدراسات التي 
أقول أيضا : إن ذلك الانجاز فوق طاقة تشبه شعر الزبرقان في رأي ربيعة بن 
الأفراد » فلتعأسس له مجمؤعات البحث في حذار : « كلحم أسخن : لا هو أنضج 
المصطلحات بكل الجامعات حسب2 فأكل » ولا ترك نيثا فينتفع بد(" , 
التخصصات على غرار ما فعلت شعبة 


افوامبش 


(1) ينطلق العرض من أن بين المصطلح التقدي » و ١‏ المصطلح البلاغي ؛ عموما وخحصوصا مطلقا ؛ 

فكل مصطلح بلاغي هو مصطلح نقدى » وليس كل مصطلح نقدي مصطلحا بلاغيا . ولذلك اكتفى في 

العنوان بأعمهما » وإن كان الحديث عنهما معا . 

(9) سورة الفاتحة الآية : 5 . 

(©) قال مؤيدا دعوى ابن المعتز فى أن البديع لم يكن معروفا لدى العلماء باللغة والشعر القديم » ؛ ويتضح 

صدق دعوئ ابن المعتز فيما نقرأ عن الجاحظ من مفهوم البديع إذ يقول : ١‏ قوله ؛ هم ساعد الدهر ١‏ إننا هو 

مثل » وهذا الذى تسميه الرواة البديع ... » فهذا معناه أن كلمة البديع في عهد الجاحظ كان يقصد بها المثل . 

السائر والأمثال كثيرة فى الشعر العربى . وهو ما حمل الجاحظ على القول باقتصار البديع على العرب » 

( الأسس الجمالية ) . 152-151 . 

وللتفصيل ينظر مصطلح المثل في ( مصطلحات نقدية وبلاغية .. ص 220-212 . 

(؛) مصطلحات ثقدية وبلاغية ص 2.17 | 

(5) العنوان في أصله الفرنسى هو 5عتكء ععنهة 116 عدوناه) هل عل اء نولم اغط8 ص1 عل عمتهانطهمع/! 
147141 .6 الخ 010 

(ققطة - طقه - 113©0) 

030( واضح أن كنبا كثيرة لم تدخل فى الحساب » وإن كان يوجد بها العديد من المصطلحات النقدية والبلاغية 

عند العرب مشروحا ضرا من الشرح ‏ أو مدروسا ضربا من الدراسة » لكون أصحابها لم يخصصوها لذلك . 

مثل : معجم مصطلحات الأدب إنكليزى فرنسي عربي الصادر في بناير 1974 لجدى وهبة » ومعجم 

المصطلحات العربية فى اللغة والادت الصادر سنة 1979 لمجدى وهبة » وكامل المهندس » والمعجم الأدبي 

الصادر سنة 1979 لجبور عبد النور . أما كتب الأقدمين وكتب الاصطلاحات المعاصرة لدى الغرب أو 

الغرب فعدم دخوها أوضح من أن ينبه عليه . 

(1) وذلك من صور النقص التى تلاحق الباحثين مهما اجتهدوا . ولو أن قومنا أحدثوا ‏ وفى مكنتهم 

الو 


السنة الرابعة عشر 20 العددان (هه ب 5ه) 


ذلك سجلا عاما لتسجيل الرسائل الجامعية » مزودا وموصولا بالحواسيب والمطاريف الضرورية » لا 
تسجل رسالة فى أية جامعة إلا من بعد إذنه » لو أنهم فعلوا ذلك أو شببها به لحان المخطب » ولو التزامته 
الجامعات على الأقل بإخبار بعضها بعضا بالجديد متى جد ٠‏ لأمكن النتيع إل حد . ولكن ... 
0 مصطلحات .بلاغية ص 7 . وينظر أيضا مصطلحات اك كرك وليه .. ص 3-1 , 
)5غ( مصطلحات نقدية وبلاغية ص 10 

م 1١‏ ينظر تفضيل ما هو آت من الشروط في مضطلحات إقدية وبلاغية ص 19-15 . 
)1١(‏ جاء فى المفاهم ص 114 » آخر الحديث عن مصطلحات الأدب عند الحاحظ ٠‏ هذه إجمالا هى أبرز ما 
استطعنا العنون عايه من آراء الجاحظ فى الأدب بصورة عامة + . 
0 المفاهيم ص 55-54 . 
)1١9(‏ المصطلح النقدى فى نقد الشعر ص 15 . 
)١ 4(‏ أما كناب ٠‏ معجم البلا العربية ؛ للدكتور بدو طبانة فانه لم يطبق أى منيج من امناهج السايقة 4 . 
لأنه إما قصد أن يكون مجتمها لبحوث البلاغة وفنونها ومصنطلحاتها ءبما يلم من شتاتها المتفرق في عشرات 
الأسفار » ( صن 8 ) وهو هد حسن ؤلكنة لين من قبيل ما نحن فيه . 
(15) الموشح ص ١966‏ . 


. - القرآن الكريم . 
الأسس الجمالية فى النقد العرلى عرض وتفسير ومقارثة . عز الدين إسماعيل . ط لسار الفكر 
العرنى دامصر. : 
مصطلحات بلاغية . أحمد مطلوب . ط 1 مطيعة العاني ‏ بغداد . 1392 ه 1972 م . 
- مصطلحات نقدية : أصوها وتطورها إلى نهاية القرن السابع للهجرة . خير الله على السعدانى ‏ ماجستير 
نوقشت بقسم اللغة العربية ‏ كلية الاداب جامعة بغداد سئة 1974 . ( مرقون ) .. 
مصطلحات نقدية وبلاغية ف كتاب البيان والتبين للجاحظ . 
الشاهد البوشيخى ط 1/ ذار-الآفاق الجديدة ‏ بيروت ‏ 1982 . 
المصطلح النقدى فى ١‏ نقد الشعرع» دراسة لغوية تاريخية نقدية . إدريس 9 ط 1 دار النشر 
المغربية ‏ الدار البيضاء ‏ المغرب ‏ 1982 . ش : 
المعجم الأدبي ٠‏ جبور عبد التور - دار م للملايين ‏ بيروت 1979 
ف 


٠‏ ابحاث مشكلة المنبج فى دراسة مصطلح التقد. العربنى القديم أ , الشاهد البرشيخى 


معجم البلاغة. العربية ‏ بدوى طبانة ‏ دار العلوم للطباعة والنشر ‏ الرياض -. 1402 م / 1982 م 
ط2. 1 


معجم مصطلحات الأدب د بحدى وهبة . مكتبة لتنان نت بيروت ‏ 1974 5 


معجم المصطلحات البلاغية وتطورها ج 2 (ات - خ ) أحمد مطلوب ‏ مطبعة المجمع العلمي العراق - 
6 - 1986 م . 1 ش 

معجم المصطلحات العربية في اللغة والأدب . محدى وهبة وكامل المهندس ب مكتبة لبنان ‏ بيروت . 
9 . ْ ْ ْ 1 

- مفاهيم الجمالية والنقد فى أدب الجاحظ ‏ ميشال عاصي - دار العلم للملايين ب بيروت ‏ ط 1974/1 . 
مفردات البلاغة والنقد الأدبي عند قدامة بن جعفر ( نقد الشعر ) احميدة النيفر ( بالفرنسية ) . 
11412 .5 .قطه 00 معطء ععتوة ال عدو 15 عل غء عمواءمتغط8 18 عل ععتدانطهعءه لا 


36 06 غ013غع106 ع1 كلامم 1خ 11خ011ا81 15110 .11 ندم ع اماع قرم عوغط (عتطة-طائة-11300) 
0 .نتعقم .عامزه . :3 ١ ١‏ 


الموشح للمرزباني ( محمد بن عمران ) تحقيق علي محمد البجاوي ‏ دار نبضة مصر ‏ 1965 ٠‏ 


وف 


أهم مايدور حوله المقال ويرمى إلى 
إثباته وابرازه » هو تعريفه الخاص 'للحسبة 
وتحذيده لموجبها حيث عرفها ١‏ بأنها درء 
المفاسد: الظاهرة لحق الله تعالى © فموجبها 


إذا. هو وجود المفسدة الفزاهرة ٠‏ وبغض ' 


النظر عن بعض الأمور. العرضية والثانوية فى 


لمقال » يؤخذ عليه في جانبه الأسامى 


المذكور مايل : 


م 


بلى : 5 
بالمعروف والنهى عن الدكر » وليس التبى 
عن المنكر وحده . وهذا واضح حتى فى 


القدر الى ا الفارم الأول من 1 


تعريفه على 0 المدكر . ٠‏ وكل. ماتضمنه 
المقال " همن. ردود ؤاراء. . خاصة فى هذه 
النقطة إثما ينطبق: على تعزيف الفزالى > 

و الل الل 


* العددان 2 من المسلم المعاصر ٠.‏ 


حول مق ال . 


مرج رلكيسب لفان 


ا 
أ. أحمد الريسوق 


صاحب المقال . 

ب عندما جعل الفقهاء موجبٌ الحسبة 
هو إقامة المعروف' بالإضافة إلى إزالة 
المتكر » فإنهم فتحوا الباب أمام الحتسب 


الرعاية عدد من المصالح ودفع عدد من 


المفاسد ولو لم تكن من قبل المنكر المنبى 


. “عنه والصادر من المكلف . وقد نقل لنا 
صاحب المقال ( ص١‏ ) مايفيد أن من 
المعرؤف : مايستحسنه المسلمون وما أقرته 


العقول والطباع السليمة .. والتتيجة أن 
الفقهاء لم يحصروا الحسبة فى النبى عن. 
المنكر بل هى قبل.ذلك للأمر بالمعروف . 
ويدخل فى اللمعروقا كل نخير وكل 
مصلحة .. 


جد . الماوردى لوقو اكز 


0 المحتسب فى الأمر بالمعروف - 
: على أن للمحتسب أن يأمر بإصلاح المرافق 
العامة إذا تلاشت وتهدمت وفسدت » 
'ؤذلك كالشرّب ( وهو حوض السقى ) 


** أستاذ مساعد بكلية الآداب و العلوم 1 لإنسانية : ب جامعة محمد لابن الرناط . 


السور والجامع ‏ مثلما يأمر بكفالة أبناء 
السبيل .. ص ١645‏ ) من : الأحكام 
السلطانية ‏ دار الكتب العلمية بيروت 
وت )1١985-1١45‏ 5 نص أنه إذا 
أراد أهل بلدة ما أن مبجروها بسبب 
خراب مرافقها الضرورية » فإن للوالى أن 
يمنعهم من الهجرة إذا كانت هجرتهم تلك 


تفسح حال أمام العدو وتلحق الضرر 1 


بالمسلمين . وى هذه الحالة يُلرّم القادرون 
بإعادة إصلاح مرافقه الضرورية . قال 
« وكان حكمه حكمٌ النوازل إذا حدثت 
فى قيام كافة ذوى المكنة به . وكان تأثير 
المححسب منى مثل هذا إعلام السلطان 
به » وترغيببَ أهل المكنة فى عمله .. ؛ 
ص45" 


فهذا النص يبطل مازعمه وكرره د . 
عوض من أن الفقهاء قصروا الحسبة على 
تغيير المدكر الصادر عن الانسان ١‏ وأنه هو 
يتفرد الآن بتوسيع دائرة الحسبة لتشمل كل 
المفاسد والأضرار . وخاصة منها التوازل 
الطبيعية التى ليست داخلة فى المنكر 
البشرى .. 

؟ - الكاتب رد على نفسه بنفسه حين 
أورد نصوصا للعلماء تُديل فى الحسبة 
والاحتساب ماليس من قبيل المنكر الذى 
هو من فعل الانسان . ومنها إشارته إلى 
كلام الملوردى المتقدم ,ثم علق عليها بقوله 
و فهذه فول .. وأن قيام المسلم بذلك . 


إفا هو من باب الحسبة ؛ ص 07 مع أن 0 


الكاتب ظل يردد من أول مقاله إلى آخره 
كيد 
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أن الفقهاء قصروا الحسبة على منع المنكر 
وأنه يختلف عنيم فى إدخال درء المفاسد 
بصفة عامة . فها هو الآن. ينقض دعواه 
بنفسه » ويكشف أن الفقهاء حينا جعلوا 
وظيفة امحتسب هى الأمر بالمعروف والنبى 
عن المنكر» أو بالضبط هى ‏ ؟ قال 
الماوردى  ١‏ أمر بالمعروف إذا ظَهْرَ 
تركه » ونهئ عن المنكر إذا ظهر فعله ه ص 
قد جعلوا هذه الوظيفة قابلة لأن 
تشمل كل مصلحة وكل مفسدة . وأماما 
وضعه الغزالى من تقييد وتعليل لموجب 
الحسبة فذاك رأيه واجتهاده . 


" - على أن التضييق الذى أخذ به 
الغزالى ليس مما يمكن رده أو إبطاله . ذلك 
أن و وظيفة الحسبة » أو « ولاية الحسبة ‏ 
ليست - لابذاتها ولا بصفاتها - مما نص 
عليه الشرع وحدده . وإثما هى إجراء 
إدراى قابل 0 للإلغاء » وقابل 
للتوسيع » وقابل للتضييق غ وقابل هذه 
التسمية » وقابل لأن يسمى باسم آخر . : 
فالمهم هو الجوهر المقصود , وهو : حفظ 
المصالح ودرء المفاسد » وتثبيت ما هو 
-- وإزالة ماهو منككر . أما الوسائل 
لكيفيات فَقَلُ ولا حرج واختر منها ولا 

حرج » وغيّر فهها ولا حرج » بشرط تحرى 
ماهو أوفق وأنسب 3 . ثم إن مذهب 
التضييق فى مجالات عمل المحتسب: . إذا 
أردنا إبقاء هذه - الوظيفة ‏ هو المذهب 
المناسب اليوم . فقد كبرت الأمورء 
وكثرت - المشاكل ء وتضخمت المصالح 


خوان حول مقال الحسبة فى الفقه الإسلامى 


والمفاسد » وتعقدت الاجراءات » إلى حد 
أصبح معه لا غنى عن تكثير المسؤوليات 
وتوزيعها وتعديد الاختصاصات فيها . 
وأصبحت وزارات وإدارات كثيرة تمارس 
نوعا من الحسبة ٠١‏ المراقبة والسهر عل 
المصالح .. ) وإذا نظرنا إلى القضاء وحده 
نجد قد اتسع وتنوع إلى حد كبير تساعده 
فى ذلك التشريعات التى تبيح له التدحل فى 


أ. أحمد الريسوق 


البر والبحر والجو » ونبيح المراقية لمشاكل 


فإذاً » المهام التى أراد الدكتور عوض 
إسنادها إلى المحتسب تمحتاج إلى عدة 
وزارات أى أن المكلف بها حتاج أن يكون 
رئيس وزراء أو رئيس الدولة نفسه !! 
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الا 


أحببت أن أكتب هذه المداخلة من موقع 
الاحساس بالمسؤولية الشرعية تجاه تاريخنا 
الإسلامي » وذلك بعد اطلاعي على البحث 
الذي كتبه الدكتور عبد العظم الديب في 
العدد 1 السنة ؟١‏ من مجلة المسلم 
المعاصر ردا على مقالة سابقة بعنوان ( أفكار 
الآخرين ) للدكتور محمد رضا حرم » وقد 
أثار الأخ الدكثور عبد العظيم الديب بعض 
الاعتراضات التي أرادها أن 'تكون منهجية 
على ما جاء في بحث الدكتور محرم » ومن 
خلال متابعة ما جاء في رد الدكتور الديب 
والحاحه على المنبجية' وامباني العقلانية في 
تفسير أحداث التاريخ وضرورة الالتزام 
بالاسناد الصحيح والبحث عنه في كل 
مفردة من مفردات التاريخ حتى نتعامل مع 


التاريخ باعتباره عنلما للحاضر والمستقبل 6 . 
هو كذلك بالنسبة للماضي » ولوضوح . 


هذا المبنى في مداخلة الدكتور عبد العظم 
الديب ولحساسية المواضيع والأحداث التي 


أثيرت في المداخلة ولأهمية البعد التاريخي في 
واقعنا المعاصر وفي مستقبل صياغته الذهبية 
التي نطمح إليها جميعا » ولتصدي مجلة 
المسلم المعاصر لأمثال هذه المواضيع ذات 
الأعمية الفائقة في صياغة ثقافتنا الاسلامية 
وأهميتبا كذلك في بناء أرضية الوحدة 
الملائمة للصحوة الإسلامية التي نعيش 
إرهاصاتها اليوم والتى تأمل أن تأخذ في 
المستقبل زمام المبادرة لتأسيس مجتمع العدل 
والتوحيد تحت راية الدعوة الإسلامية 
المباركةء لهذه الأسباب جميعا أحيبت أن 
أسجل هذه المداخلة » ومن الله التوفيق 
والسداد ولإخواني الذين يعنيهم الأمر سواء 
من كانوا أطرافا في هذه المداخلة التاريخية 
أو لأسرة التحريرا في المجلة الغراء مني كل 
التقدير والعذر سلفا إن لم نوفق في بعض 
مفردات المدائخلة , 


لقد اتجه الدكتور الديب في بداية بحثه 


3,72 


' نحو عنوان الإيجاز قبل التفصيل واعدًا بمتابعة‎ ٠ 


البحث من خلال منبسجة واضحة أعطاها 
التسلسل أبتداء من مصادر البحث مرورا 
بتوثيق الأخبار والأحداث وعدم الإجاطة 
والشمول: والتجاوز في تفسير أحداث 
00 -ووضع النتائئج قبل : البحث » 

الوقوع في التناقض غ وجموح التعبير » 
00 هن بي عنه وانتهاء بمفردة 3 النتائيج 
لا تسلم له » ومن خلال هذه النبجة التي 
أقترحها الذكتور : الديب. وهي سليمة » 
سوف نرى فيما يأقي هل التزم الأخ 
الباحث بما أوضى به.وبما'عابه على الدكتور 


: أجواء المداخلة لا بد من الإشارة إل اذ 


بحثنا هذا يقتصر على احور الأول من 
المناقشة حول اراء الآخرين والذين هم بمنا 
لورود. استنتاجات. تحتاج .إلى. تعقيب 
وكشف : ملابسات في طيات : البحث 


التاريخي » وسوف لا تمتد مداخلتنا في هذا .' 


البيآت إلى المحور الثاني لأننا وجدنا. أن 
الدكتور الديب أعطاه حقه في بيان بعض 
'المطالب التي تتعلق.. بشروط الحضارة 
وطريقة نقل المستجداث المدئية والحضارية 
وما يترتب على ذلك من أبعاد نفسية 
. واجتاعية وأن الحق:قد جانب الأخ الدكتور 


محزم لأنه اتجه في اشتنتاجاته إلى ما أدلى به 


المؤرخ البريطاني توينبى حول معطيات 
الحضارة ونقل الحضارة ووسائلها بين الثم 


والشعوب مؤكدا ومعززا اتجاه كال أناتورك ‏ 


في تركيا وناقدا الانجاهات الأخرى في العام 
العرني والإسلامي . 
م 
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والدكتور الديب الذي وضع ملاحظاته 
على الدكتور محرم في:تسع نقاط ودعا إلى 
الالترام بمنبجية البحث واعلن تبرمه من 
التجاوز على ,تلك المهجة »: نجده وللوهلة 
الأولى :وفي بداية الببحث بارس النقطة 
الخامسة من التحذيرات فيضع النتائ نج قبل 
استكمال البحث وذلك عندما أشار في 
العمود الثاني من ص ١١5‏ وذلك من بداية 
السطر الرابع عندما بدأ حديثه التالي : وما 
أخطر ( لككن ) هذه حيغا اتجه الأخ الباحث 
إلى تاريخنا يستقرئه ويستئطقه » ويعتبر. به 
ويتعظ , إذا به - غفر الله لباو وله - يغير 
المدف والغرض فيأخحذ في :محاكمة تاريخنا 
كله » ويشبعه -جلدا أوركلا وصفعا وتهوينا 
وتحقيرا » ثم: يشنقه ويصلبه » وهذا أقل 


وصف الما فعله الأخ الكاتب الباحث بتاريخ 


أمتنا ومجدها وعزها ص ١13‏ ؛ وواضح أن 
الدكتور الديب قد استبق ق البحث. وأشواطه 
الطويلة ليضع النتيجة مقدما .وهذا ما نهى 
هو أ عنه .0 وحتى نضع للحذيث بعض 
المفردات المهمة والتي من أجلها كتبت هذه 
المداخلة مع الأخ الدكتور الذيب نبدا أولا 
بما أسماه: هو : بإدانة مسبقة للتاريخ , معتبرا 
أن مقولة الدكتور" محرم التالية هي سبب 
الآدانة : فلدينا من الموانع الموزوثة: ما 
يحول دوننا والتفاهم معهم أو الفهم منهم 
أو الإنصاف 3 تقريمهم قؤلا وعملا » 
حيث عقب .الأخ الدكتور الديب. قائلا : , 

وولست أذري فم. العنا والبحث * إذا ' 
كان قد حكم أن موروثات التاريخ” تجول 
دون. التهم ارقا 3 ا 


0 قراءةفى التارخ الإسلامى 


وإنصافهم ؛ ص ١895‏ 
ولا أرى أن الدكتور الديب محق في هذا 
الاعتراض » لما وقع من التباس في تفسير 


( الموانع ” الموروثة ) ذلك لأن الموانعم 


الموروثة على مستويين : منها مأ هو موروث 
تكويني » وهذا لو كان.؛. فيصبح اعتراض 


الدكتور الديب واردا في حدودء» وما ٠‏ 


الموروث غير التكويني وهو كل: ما يدخل 
' في عداد الموروثات الاجتاعية ومنها 
الموروث التاريخي » فالموروث التاريخي وإن 
كان ذو أبعاد. نفسية ومعئوية تساهم في 
صياغة العواطف والأفكار التي هي .حور 
اناس في بناء الشخصية إلا أنه لا يمتلك 
مواصفات الموروث التكويني كالترض 
. والطول والقصر ومواصفات البنية الأخرى 
من فسلبجية وكيميائية ونسيجية وغيرها من 
عناصر التكوين في جسم الإنسان فالموروث 
الاجتّاعي بشكل عام وصفه الموروث 


التاريخي بشكل' خاص يكن التغلب غليه ‏ 


ا التغييزية التي 9 الله سبحانه 


الكثيراه من الزروتات الاجماعية. ف 1 


|العادات . والتقاليد. والكثير من الموروثات : 


التاريخية » ولكن أمام مهارة: التغيير :التني 


مارسها الدغاة الأو ائل 'بقيادة. الرسبول " 
الأكرم: محمد اه استطاعوا تغييرٍ ر وإعادة. | 


بناء الشخصية الإسلاهية 'وما يقال .عن 


العرب عن الأيم': الأخر ى التي _إستضاءت , 


بنور. الإمثلام وججذه ظاهرة. شديدة الوضوح 
لا تحتاج, إل مزيد ب بيأن . 8 


د . على ايمى 


أما المقردة الأخرى فهي قضية سعد بن 


'عبادة رضي الله عنه والتي حاول الدككتور 


الديب أن ينقض على الدكتور بحر 
استشهاده يحيثيات القضية » وللكيفية التي 
مارسها الدكتور الديب في شرحه لهذه 
المفردة » تقنضي الأمانة التاريخية 

مناقشة الدكتور في هذا الموضوع . فقد 
أورد الدكتور الديب, رأيا حول كتاب 
الإمافة والسياسة لابن قتيبة يرجع سنده إلى 
محب الدين الخطيب في مقدمته على كتاب 


( السو والقناع © ,وأخار "ول ماحد 


العلماء على كتاب الإمامة والسياسة وكان 
الاجدر به التر اما بالتحذير الذي أبداه في 
'مقدمة .خئه أن يذكر أسماء أولقك العلماء 
الذين ذكروا الما خذ. على كتاب اين قتيبة 


الإمامة والسياسة) زلكته لم يفعل 


ذلك ؟ وذكر سببين لتلك الما خف » منها أنه 


يذكر أحداثا وقعت بعد وفاة ابن قتيبة » 


ومرة أخرى ليت الأ الباحيث ذكر تلك 
الأخداث :فابن قتيبة رجه الله ولد عام 
7ه وتوفي أعام 5 هاء وما ذكر 


٠‏ من أحداث في كتابه بدأها بذكر فضيلة أني 


بكر رضي الله عنه وغمر رضي الله عنه 
داتهئ ذكر جوادث خلافة 0 الرشيد 


بقع بداوقة بن فيا هو واضع .. 


١‏ 'فالسيْب الأول مردود بالدليل ١‏ وأما 


٠‏ السب الْآحر وهو أله زؤي كثيرا عن اثنين 


من كبار:علمِامْ مصر » وابن قنيبة ل يدخل 
مصر. ولا. أْخذ .من هلبين العالين » ص 
١م‏ 


١‏ العمود الثاني ) فكان الأجدر بالأخ 
الباحث إيفاء بأمانة البحث التي وعد بها 
أن يذكر اسم هذين العلمين » وإذا كان 
الأخ الباحث قد أعاب على نظيره جموح 
القلم فماذا يسمى وهذه العبارة التاليةالتي 
اعتمدها من كتاب العواصم 54/8 : 
( كتاب مشحون بالجهل والغباوة والركة 
والكذب والتزوير ) وماذا يقول الأخ 
الباحث عن عبارته هو التي استطرد بها بعد 
ذكر مثالب كتاب الإمامة والسياسة 
المزعومة حيث قال : فمثل هذا الكتاب 
الذي يتوارى عنه صاحبه يستحي منه كاتبه 
ولا نعرف لأخباره سندا كيف يكون 
مصدرا لنا عند استقراء التاريخ 3 
واستخراج دروسه وعبره ؟ ( ص ؟177١)‏ 
ثم ماذا هذا الحجوم والتقريع بكتاب: الإمامة 
والسياسة وأين منبجة البحث والموضوعية 
في مناقشة التاريخ ؟ وإذا كان الأمر كذلك 
لآن مصدر القضية سعد بن عبادة رضي 
لله عنه التي ذكرها الدكتور محرم هو 
كتاب ابن قتيبة ولو كان كتاب الإمامة 
والسياسة ينفرد بهذه القضية لكان للأخ 
الباحث الديب بعض العذر ولكن كيف 
بك والقضية مذكورة على اختلاف طريقة 
العروض في كتاب تاريخ الطبري الجزء الثاني 


وذلك ابتداء من ص 487 والأخبار يرؤيها . 


الطبري عن ابن حميد وعن زكريا- بن 


يحبى-» وعلي بن مسلم عن..ابن عباس 7 


وكذلك يروي عن سيف: الذي سنبين حاله 
فيما يأق من بحث إن شاء الله . وهذا إنما 
يضعنا وجها لوجه مم الاعتراض الذي 


كم 


السنة الرابعة عشر العددان (هه ‏ 1ه) 


أبداه الدكتور الديب حول نقد المتن والذي 
ذهب به مذهبا عقليا ؟ أراد هو. © أن 
قضية سعد بن عبادة قد ذكرت كذلك في 
سيرة ابن هشام وهو أبو محمد عبد الملك ابن 
هشام بن أيوب الخميري . 

كان منشوؤه بالبصرة ثم نزل مصر واجتمع 
به الإمام الشافعي » توفي بالفسطاط سنة 
8ه 22 وإذا كان الأخ الباحث 
الديب قد أشكل على المصدر الأول وهو 
كتاب الإمامة والسياسة لابن قتيبة فإن 
المصدرين الآخرين وهما سيرة ابن هشام 
وتاريخ الطبري هما من المصادر الأساسية في 
التاريخ الإسلامي ولا ندري ماذا يقول الأخ 
الباحث أمام هذين المصدرين » فإذا سقط 
الإسناد الأول لديهم ا يزعم فهل يستطيع 
إسقاط الإسنادين الآخرين وهو أمر لا يجد 
له سبيلا كا أعتقد فإذن يبقى إشكاله 
واعتراضه على قضية سعد ابن عبادة رضي 
الله عنه لا تجد ها مكانا في مجال البحث 
التاريخي وإذا أراد الأخ الباحث أن يوجه 
الاعتراض علٍ الكيفية فمن أين له المصادر 
التي يطل من خلالها على واقع الأحداث 
وهذه مصادر التاريخ مشحونة بتواتر الخبر 
وكان الأجدر بالدكتور الديب أن يعترض 
على سيرة ابن هشام وتارخ الطبري وغيرهم 
من الذيّن كتبوا عن هذه الواقعة التاريخية 


: وهم كثيرون 3 أما الإثارات والأسئلة التي 


أرادها أن تكون محور البحث ومدار الرد 
على نظيره فهي لا تعدو استطرادات إنشائية 
لا تفي حق الحدث: التاريخي الذي أفاضت 
فيه مصادر التاريخ الإسلامي . ولعل 


حوار قراءة ل التاريج الإسلامى 


الدكتور الديب كغيره من الذين وقعوا 
أسارى النقل والأسانيد غير الموثقة فراحوا 
ييبثون العجب وينثرون علامات الاستفهام 
أمام كل نقد تاريخي جاد يحاول ترتيب 
الصورة الثاريخية من -حلال اكتشاف الو اقع 
الذى يكمن خلف الرويات والوقائع 
فسؤال مثل عائدية هذا المنصب ؟ أو من 
أجل امال إن هى إلا ابتعاد وتشويش 
أجل المال إن هي إلا ابتعاد وتشويش 
للحدث التاريخي عن علله وأسبابه ودوافعه 
الحقة » وهي بالتالي أسكلة تنأى عما ألزم 
به الأخ الباحث نفسه من ضرورةالإحاطة 
بالحدث كاملة ومن ثم معرفة أسبابه ودوافعه 
ثم الحكم عليه أو له » ثم إن الأخ الدكتور 
الديب أوقع نفسه في مخالفة الوقائع التاريخية 
الخاصة بالحدث والغفلة عنها عندما قال : 
لم يحفظ لنا التاريخ اسم واحد من الختررج 
امتنع عن البيعة » ص ١١8‏ . ع 27 ثم 
أردف يقول وهل من المعقول بالعقل 
اللنحضر أن يتخلف عن سعد كل اله 
وعسية قاداني ذاكرة التاريخ لاسم واخد 
منهم ؟ .. وإن كان الأخ الباحث من النص 
التاللي في تاريخ الطبري الجرءالثاني ص 444 
( إذ جاء رجل يسعى فقال هاتيك 0 
قد اجتمعت في ظله بني ساعدة يبايعو 
ا ا 
( ونا قبض رسول الله عه انحاز هذا الحي 
من الأنصار إلى سعد ابن عبادة في سقيفة 
ابني ساعدة .. واعتزل علي ابن أي طالب 
والزبير ابن العوام وطلحة ابن عبيد الله في 
بيت فاطمة ( تهذيب سيرة ابن هشام ص 


د . على القيمى 


4) والخررج يومئذ عدد ليس بالقليل 
وعندما يكون الحدث على هستوى عشيرة 
فما فوق » .فليس من المعقول مطالبة النقل 
والرواة التاريخيين بذكر كافة الأسماء فردا 
فردا وإنما يشار إلى المجموع ويصار إلى 
توثيق الخبر من خلال الرواة وكيف ينظر 
إلهم من خلال علم الرجال وعلم 
الحديث ,2 ثم إن الذين تصدوا للحديث 
المصادر التاريخية قبل كتاب السياسة 
والإمامة لابن قتيبة » فإن الحباب بن المنذر 
بن زيد بن حرام هو صاحب المقولة 
المعروفة : (يا معشر الأنصار املكوا 
عليكم أيديكم فإنما الناس ف فيئكم 
وظلالكم )''“وهناك من عارض هذا الرأي 
كذلك وهو من الخزرج وهو بشر بن سعد 
ويقال قيس بن سعد م في شرح نمج 
البلاغة لابن ألي الحديد (ج١‏ 
ص ١١18‏ ) ثم إن الاخ الباحث لم يشر إلى 
المصدر الذي أخحذ منه العبارة التالية : وظل 
في الشام حتى قتلته الجن ولم يعلم الناس 
بموته حتتى سمعوا صوته ولم يروا صورته 
١ص ١75‏ ) في حين أن الخبر كا جاء في 
كتاب الإمامة والسياسة يقول : 

فلم يزل كذلك حتى توفي أبو بكر رحمه 
الله » وولي عمر بن الخطاب الخرج إل 
الشام فمات بها وم يبايع لأحد رحمه 
للق فأين النقد والفحيص اللذين طالب 
هما الأخ الباحث أم أنه وقع في جموح 
القلم 5 عاب على نظيره ذلك ؟ ثم لا أدري 
كيف - الأخ الباحث لنفسه ماة أخانى 


5-0 


أن يغفل عن عار فرع فيدعي على 
صاحبه أنه لم يذكر + خبر اعتزال سعد إلا 
٠‏ واحدٌ أو اثنان ص ١5‏ ع ١1)ءي)فى‏ 
حين أن خمسة مصادر تاريخية ذكرت الخبر 
وهي المسعودي في مروج الذهب والطبري 
.في تاريخه وابن هشام في سيرته وابن قتيبة 
ثم إن مسألة استنكار الأخ الباحث من 
مقولة أن سعد بن عبادة بعد رفضه بيعة أبي 
بكر واعتزاله لشؤون الذين خططوا للبيعة 
بصورتها التي كانت عليه في سقيفة بني 
ساعدة 2 ل يفض د ولا بعلي 
0 
الخبر الذي صدر عن الرواة » وذلك أمهم 
أرادوا.أن يقولوا أن سعد بعد اعتزاله لم 
يضر معهم صلاة الجمعة والجهاعة ولا 
يجتمع معهم في أمورهم العامة والخاصة ولا 


يفيض "ا يفيضون » والذي يراجع 5 


الفقهية في هذه الأموز يجد هناك البعض من 
الأجتهادات التي مارسها الخلفاء واجتهدوا 


فا ولم .تكن على أيام. رسنول الله عه عا ٠‏ 
فعل عمن بن الخطاب رضي الله عنه في 
. مشألة الرجلم ٠‏ ٠.عندما‏ قال : “خمشيت أن . 
يطول بالناس زمان فيقول قائل والله ما نجذ. 
الرجم في كتاب. الله فيضلوا بترك. فريضة .' 
أنزهها الله 0 ىنم إن الأخ الباحخث إذا كأن . 
تعجبه من عدم نيعة' سعد بن عبادقة نم : 
ذكرتها مصادر التاريخ_الإسلامي قما مقدار.. +: 
تعجبه "من عدم بيعة “الإمام علي" ين أل . 


طالب 
4 


العددان زوه . 5ه) 


السنة الرابعة عشر 


علي بن أي طالب وقضية البيعة : اعتبر 
الأخ الباحث أن مقولة امتناع علي بن أي 
طالب عن بيعة أل بكر إنما هي دعوى تنوم 


منها الجبال وهو بذلك إنما لا يرد على 


الدكتور محرم الذي استعان بالمصادر 
التاريخية الخاصة وإنما يرد على كل مصادر 
التاريخ الإسلامي لا سيما المتقدمة منها من 
حيث السبق التاريخي في التدوين . 

وإذا كان الأخ الباحث يعتبر مجرد 0 
علي بن ألي طالب ومشاركة فاطمة بنت 

ول ا ع علا ايه 


. الجبال فكيف به به لو سمح لنفسه أن يواجه 


الأحذاث التالية التي أصبحت عند .أهل 


قضية دراية وليمست مسألة رواية م يقال » 
ثم أين هو الباحث عن المكتبة الإسلامية 


اليوم وليستعن بعد-ذلك بكل ضوابط علم 


الحديث وأصوله وشرائط علم ٠‏ الرجال 


ليواجه التحقيق العلمي الذي أظهر أن وافعة 
واحدةفي تاريخ المسلمين لعبت فيها الأهواء 
ورغبات السلاطين الشيء الكثير فحولتها 
.من قضية مشهورة إلى مسألة مغمورة 
وتلك .هي . قضية الغدير التي يقول الرواة 
أنها من القضايا الغي عذبتها أيدي المدلسين 
أ والضالعين في ركاب السلطان فجعلتها نسيا 
. هنسيا . وأمامنا اليوم وني المكتبة ,الاسّبلامية: 
.٠.‏ اؤلا سيما “العريية مها جمهرة: :من الرواة 
:واحققين والحنفاظ :الذين نقلوا أبجداث تلك 
ْ الؤاقغة وهي قضِية +.تولية علي ؛ 
_إعارة الؤمنين من قبل الرسول الكرم عه 


بن ألي علا 1 


قي ,أحجادثة اد 0 بعل رجوع 


الرسول عله من حجة الوداع فكيف 
نواجه الرأي الآخر وهو منافي هذه القضية 
وأين نضعها من تاريخنا الذي نريد له أن 
يظل معذبا مجلودا ومشنوقا إلى الأبد .. ؟ . 

فهل طالع الأخ الدكتور الديب أسماء 
المصادر التاريخية ليعرف بالتالي لماذا لم يبايع 
على بن أبي طالب » فالتاريخ يجب أن يؤخذ 
كنسيج مترابط ومنه تؤخحذ عند ذاك 
النظرية وتنتزع المواقف بعد أن نحافظ على 
وحدته ويبدو أن ابن أبي طالب في تاريخنا 
الإسلامي يشكل امتدادا منذ فجر الدعوة 
الاسلامية على يد الرسول الكريم محمد 
َه وإلى يومنا هذا ونحن لا يمكن أن 
نعطي الرجل حقه مالم نتوفر على قدر كبير 
من تاريخ الرجل قبل أن نضعه في إطار 
جزئية واحدة من جزئيات التاريخ الطويلة » 
فهل يستطيع الأخ الباحث أن يواجه 
الحقائق التالية وإذا كان لا يعتبرها حقائق 
فهل له القدرة على مواجهتها كحوادث 
. وظواهر بالنفس العلمي والنبج الموضوعي 
الذي دعا إليه : 

فحديث الغدير الذي يشكل مفردة 
بارزة في تاريخنا الإسلامي قد روي من قبل 
الصحابة والتابعين والحفاظ والحققين وهم 
جمهرة غفيرة قد يصعب الإحاطة بكل 
أسمائها وطبقاتها في هذا البحث ولكن أذكر 
بعضا منهم على سبيل موأجهة الأحداث 
التاريخية وبذل العناية باستنتاج العبر منها 
فرواة حديث الغدير من الصحابة هم : 


' أبو هريرة الدومي المتوفي عام‎ -١ 


د . على الثيمى 


لاه - 5ه ه ويوجد حليثه مسندا في 
تاريخ الخطيب البغدادي ج لم ص 51٠١٠‏ 
وف تبذيب الكمال في أسماء الرخاء لألي 
الحجاج المزي وتهذيب التبذيب ج لا ص 
17 ومناقب الخوارزمي ص ١١.‏ 
والجزري في أسنى المطالب ص ١‏ والدر 
المنثور للسيوطي ج ١‏ ص 754 عن ابن 
مردوية والخطيب وابن عساكر بطرقهم عنه 


وتاريخ الخلفاء ص ١١4‏ نقلا عن أي يعلي 


؟- أبو ليل الأنصاري : يقال إنه قتل 
بصفين عام /ا ه يوجد لفظه مسئدا في 
مناقب الخوارزمي ص 5" بالاسناد عن 
ثويبر بن أبي فاححتة عن عبد الرحمن بن أني 
ليل عن والده قال : قال أي : دفع النبي 
7 الراية يوم خبير إلى علي, بن أبي طالب 
ففتح الله تعاللى على يده وأوقفه يوم غدير 
خم فأعلم الناس أنه مولى كل مؤمن 
ومؤمنة » وروى عنه ابن عقرة في حديث 
الولاية » والسيوطي في تاريخ الخلفاء ص 
4 والسمهودي في جواهر العقدين . 

1- أبو زينب بن عوف الأنصاري : 
يوجد لفظه في أسد الغاية ج ‏ صل 017" 
وج هص ٠٠5‏ والإصابة ج ٠‏ 108 
عن الاصبغ ابن نباتة . 

4- أبو فضالة الأنصاري فن أهل بدر 
قتل بصفين مع علي في رواية أصبغ بن نباتة . ' 
المروية في أسد الغابة ج * ص "١1‏ . 


ه- أبو قدامة الأنصاري أحد المتنشدين 


هلم 


يوم الرحبة كا في أسد الغاية ج ه ص 7175 
عن ابن عقذة بإستافة. عن محملد. بن “كتير 
عن فطر وابن الجارود عن ألي الطفيل 
7 أبو عمرة بن عمر وبن حصن 
الانصاري : روى ابن الاثير في أسد الغابة 
ج # اص 07”. 

- أبو اليثم التيبان قتل بصفين سنة 
لال ها يوجد حديثه في حديث الولاية 
لابن عقدة ونخب المناقب للجعابي .. 

اي أبو 0 لقبطي مول رسول الله 


4- أبو ذؤيب خويلد بن خالد بن 


محرث الحذلي الشاعر. الجاهلي الإسلامي 
المتوفي في خحلافة عنيان ْ 


رضي الله عنه المتوفي عام 7١‏ ه روى عنه. 


الحديث الهذير بن عقدة والمنصور الرازي 

- أسامة بن زيد بن حارثة الكلبي 
المتوقي عام 5 ها يوجد قِ نخب المناقب 

-١‏ ألي بن كعب. الأنصاري 
الخزرجي سيد القراء المنوني عام .7 ه 
روى عنه أبو بكر الجعابي بإسناده في نخب 
المناقب 

-١١‏ أم سلمة زوجة الي كه أعرج 
ابن عقدة "من طريق عمرو بن سعيد بن 
عمرو بن جعدة بن هبيرة ‏ 

وحتى الا نطيل على القارئ والآخ 


اليباحثك نذكر أسمراء الصحابة الآخرين دود ١‏ 


ذكر السند راجيا مراجعة كتاب القدير 
كم 3 


السئة الرابعة عشر العددان (8ه ‏ 1ه) 


. الجزء الأول ص ١4‏ 


-١‏ أم هانيء بنت ألي طالب 

١-أبو‏ حمرة أنس بن مالك 
الأنصاري 

أسماء بنت عميس الخثمعية 

-١7‏ براء بن عازب الأنصازي الأوسي 

- بريدة بن الحصيب أبو سهل 


الأسلمي 

8 أبو سعيد ثابت بن وديعة 
الأنصاري 

-٠‏ جابر بن سمرة بن جنادة أبو 
سليمان 


-١‏ جابر ُْ عبد الله الأنصاري 

5- جبلة بن عمرو الأنصاري 

رفك أن ذر جندب بن جنادة الغفاري 
المنوفي ١لا‏ ه 00 

4 - حذيفة بن أسد أبو سريحة من . 
أصحاب الشجرة توفي. عام 4٠‏ 

6 حذيفة بن الهان الهاني التوفي 
الردك ش 
بن أرقم الأنصاري المتوفي 
عام الجاع ادر وجل انيه 
3 ص 518 1 

+ أبو مرازم الأنصاري بعلي بن حرة 

د زعي اللعني 

ا . مضي تعذاد الصحابة الذين 
ذكروا نخبر الغدير إلى ( ٠١١‏ ) صحالي 
ورواه من. التابعين ما يقرب من (.84 ) 
تابعيا ورواه من العلماء في القرن الثامن 
المنجري ( 0 عالما من اعلماء المسلمين 
لقرن الثالث 


نع زيد بن 


وما يزيد عن هذل العدد فى ١‏ 


حوار قراءة فى النارخ الإسلامى 


المجري ع فكيف تعاملنا مع هذه الوحدة 
التاريخية التي نسجها الصحالي والتابعي 
والعلماء والحفاظ . فهل بعد هذا يعتبر 
الأخ الباحث أن ما قيل بصدد علي بن أي 
طالب مجرد رواية انفرد بها راو من الرواة ؟ 
إننا حاولنا ذكر هذه المراجع والمصادر 
التاريخية لنطرح أمام البحث كليات الموقف 
وتفاصيله التي لم يستوعبها الذين يطلعون 
على أحداث التاريخ من زاوية واحدة ) 
فموقف علي بن ألي طالب له مدلوله 
التاريخي والشرعي » أما ما اعتبره الدكتور 
الديب على الرواية التي اعتبرها متعددة 
وهي ليست كذلك لأنها تروي بالأصل 
وفي مختلف النسق عن سيف » فقد انفرد 
سيف في مضمون وكيفية الرواية التالية 
التي ذكرها الطبري في ج ؟ ص 449 
حيث قال : حدثنا عبيد الله ابن سعيدٍ قال 


أخبرني عمي قال أخيرني سيف عن عبد 


العزيز بن سياه عن حبيب بن ألي ثابت . 


قال : كان على فى بيته إذ أ فقيل له قد 
جلس أبو بكر للبيعة فخرج في قميص عليه 
إزار ولا رداء عجلا كراهية أن يبطى عنها 
حتى بايعه ثم جلس إليه وبعث إلى توبة 
فاتاه فتخلله ولزم مجلسه(© » وسيف هذا 
وكتاب ( الجمل ومسيرة علي وعائشة وهما 
من أهم مصادر التاريخ الإإسلامي ويقال إنه 
توفي عام ١.٠/٠ا١اها‏ وهو رجل من تيم 
وطريقة كتابته أنه يمتاز بالانحياز'التام إلى 
القبائل ذات الأصل المضري فأغلب أبطاله 


د . على الميمى 


من هذا النوع وقد امهم من قبل العلماء بأنه 
وضاع. للحديث واتهم كذلك بالزندقة م 
جاء في الطبري طبعة أوربا ج ا ص 459. 


وهو الذي وضع الحديث التالي : يقول فيه 


إن الخليفة عمر بن الخطاب طلب من 
زوجته أم كلثوم أن تجلس مع ضيفه على 
مائدة الطعام فقالت لو أردت أن أبرز 
للرجال لاشتريت لى غير هذه الكسوة(» 
وقد اختلف الكثير من الصحابة منهم 
( 519 ) صحابيا من قبيلة بني تيم وهي 
قبيلته(" . ' وكان الأفضل من ناحية 
الموضوعية في البحث ومواجهة أحداث 
التاريخ بثبات.ووضوح هو التحقيق العلمي 
في كافة المرويات ومصادر التاريخ التي 
تعرضت للخبر وذكرته دون الانشغال 
بالتساؤل قبل استنفاذ الدراسة التاريخية 
طرقها ووسائلها المعروفة لدى الباحثين 
والمحققين » فالتساؤل عن كمية الحطب 
ومن ساعد عمر فيه وكيف كان حال أهل 
البيت الذين هم داخل البيت إنما هي أسكلة 
ترد بعد أن نستفرغ البحث التاريخي سئدا 
ومتنا ومتابعة رواته ومصادره ومدى وثاقتها 
فالخبر ؟! يعلم المطلعون لم يكن ليأ إلينا 
عبر مصدر واحد وإنما تعددت رواته 
ومصادره » وغضبت فاطمة بنت رسول 
الله ليس خبر أحاد ومطالبتها بميرائها قضية 
مطروحة في مصادر التاريخ بكثرة وتحتاج 
إلى الباحث المنصف وخطبتها في المسجد 
متروفة:ومشهورة :يت تعن من «عيون 
الأدب والبلاغة » كل ذلك تعبيرا عن 


موقف بنت النبي #َُْهِ التي قال عنها 


ا 


رسول لله ع2 : ؛ فاطمة بضعة مني من 

أغضبها فقد أغضبني » أما ما ذكره الأخ 
الباحث من تعاون على بن أنى طالب مع الخليفة 
الأول فهو صحيح إن لم يكن بالرواية 
فالدراية بخلق علي بن أبي طالب وإخلاصه 
وذوبانه في رسالة الإسلام » فمما نقل عنه 
عند اشتداد الصراع بينه وبين معاوية - 
وهي أيام معروفة - أنه سكل من قبل بعض 
المسلمين ماذا يقول أمير الموٌّمنين لو هاجمت 
جيوش الروم بلاد المسلمين فقال رضي الله 
عنه سأكون أنا ومعاوية عليهم » ومعلوم أن 
معاوية خرج على بيعة ابن أي طالب وشق 
عصا المسلمين في ذلك الوقت ومع ذلك 
يقول عنه علي بن أني طالب ما قال سائله . 
فكيف يكون مع بي بكر وهو غير 
معاوية ؟ ثم إذا كان الاخ الباحث من الذين 


حق علي وتاريخ علي وموقف عل وهو من 
المواقف التاريخية المشهورة التي تحتاج إلى 
دراسة أدنى مواصفاتها التحلي بالموضوعية لا 
أسيما إلى أولئك الذين لا يقدمون بين 
أيديهم غير رضي. اله عنه ونيل الأجر 
والثواب بعيدا عن المحاباة والمداهنة 
واصطناع الأعذار التي لا طائل من ورائها 
ألم يكن أبي طالب هو القائل : أما والله لقد 
تقمصها فلان وإنه ليعلم أن محلي منها محل 
القطب من الرحى . ينحدر عني السيل ولا 
يرق إلي الطير . فبدلت دونها ثويا وطويت 
عنها كشحا وطفقت أرتاي بين أن أصول 
بيد جزاء أو أصبر على طخية عمياء يبرم 
فيها الكبير ويشيب فيها الصغير ويكدح فيها 
١ 84‏ 
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مؤمن حتى يلقى ربه . فرأيت أن الصبر 
على هذا أحجى فصبرت وف العين قذى 
وفي الحلق شجا .. إ20 هل هناك أبلغ 
من هذا الكلام وأفصح من هذا الاعتراض 
وأصوب في قدرته على تسجيل الموقف 
وحسب الباحث التاريخي ذلك . أم أن 
للأخ الباحث رأي في مسألة السند أو في 
المتن فدونه البحث التاريخي قبل أن يتعامل 
معه 5 تعامل مع كتابب الإمامة والسياسة 
لابن قتيبة ! ويبدو أن : اعتراضات الأخ 
الياحث واولا ا نه إل عن عم ذراية 
وفهم لشخصية علي بن أبي طالب وموقفه 
ونظرته إلى الأمور سواء كانت له .أو عليه 
فهو يختلف عن بقية. الناس الذين يجمعهم 
الرضا ويفرقهم السخط وإنما من أولهك 
النفر الذين يجعلون مصلحة. الشريعة فوق 
اعتباراتهم الذاتية . 

ومرة أخرى يسقط الباحث في دعوى 
استباق النتيجة للموضوع أو استباق الحكم 


. على بيان الموضوع وذلك عندما وصل 


الحديث إلى بني أمية وتخليفتهم عهان وكنت 
أتمنى لو أن الأخ الدكتؤر الديب التزم 
جانب البحث والتحقيق من عندياته وإنما . 
هي قضايا وأحداث مبثوثة في متون التاريخ 
الإسلامي ولا ينفرد بها مصدر واحد ولا 
راو واحد وإنما هي بمجموعها تشكل 
تناقضا وخللا واضحا يواجه القارىٌ 
والباحث للوهلة الأولى . فهي بعد الدرس , 
واتمحيص الذي خلص له المحققون من قبلنا 
ليست بالتهم وهي ليست سهاما قاتلة ولا 
حرابا مشرعة ؛ لأن رواد التاريخ الإسلامي 


حوار ٠‏ _قراءة ف التاريخ الإسلانى 


تعاملوا معها كا هي في سياق حدوثها ‏ 


وصيروا أمامها مثلما كانت لدى البعض 
محل ابتلاء وفتئة في الماضي . فلا نرجو من 
باحثينا اليوم أن يجعلوا منها أعجوبة 
العصر أو كبيرة من الكبائر » فالكل يعلم 
أن الجليفة عؤان قد قتل من أجلها وأن بني 
أمية *الذين أراد الدكتودر الديب الانتصار 
هم وهو انتصار متاخر ) هم الذين كانوا 
السبب في ما لحق بالخليفة عثهان » وقضية 
وفد مصر الذي قدم الشكوى إلى الخليفة 
من والهم وتوجيه محمد بن ألي بككر إلى 
مصر مع إعطائه كتاب يوقع به هو الذي 
أدى إلى تفاقم الأمر ضد الخليفة وكان 
صانع تلك الوقيعة هو مروان بن الحكم 
وتتروت أن ابن الحكم هو طريد رسول 

الله عله الذي غربه عن الدينة ونفاه عن 


جواره ومن الذين أفسدوا الأمر على عئان : 


بن عفان هو عماله الذين منهم الوليد بن 
عقبة بن ألي معيط واليه على الكوفة وهو 
من أخبر النبي َيه أنه من أهل النار("©» 

ثم إن إنكار الوقائع التاريخية بطريقة 
الاستغراب ليست من دواعي الموضوعية في 
التحقيق » فدونك التاريخ ونقب فيه دون 
الإثارات والأوصاف ذات النبرة الشاعرية 
والتغني بأمجاد الأمويين إنما هو تمام التعبير 
عن الانحياز في البحث التاريخي وعدم 
القدرة على استيعاب التاريخ ومعطياته 
والتخلي نهائيا عن مقولة علم التاريخ أو 
فلسفة التاريخ . فإذا كانت بعض الإنجازات 
في الفتوحات تسد علينا رؤية المثالب وهي 
كثيرة ورحم الله سيد قطب حيث قال : 


د . على القيمى 


الوقت الذي كانت رقعة البلاد 
الاسلامية تزداد اتساعا كانت الروحية 
العامة للولاة والمتصدين تزداد تقلصا فالذي 
يعلم ما جرى للحجاج مع سعيد بن جبير 
وكيف تتله إنما تسقط كل ما للحجاج من 
محاسن إن كانت لفاسق ثقيف المحاسن 5 
وصنفة أحد معاصريه بذلك اللقب » والذي 


الذي فتح بلاد السند والهند وكيف أودع 
سجن واسط أيام سليمان بن عبد الملك 
والذي حدث لطارق بن زياد وموسى بن 
تصني وعقبة بن ناقع + يعرف مام المعرفة 
أن الروحية كانت في تقلص والبلاد جغرافيا 
كانت إلى زوال القيادة الاسلامية وهي 
نفسها التي دفعت القيادة والسلطة إلى أناس 
ليسوا أهلا لما فكان ما كان من العجز 
والحوان الذي نحن فيه والذي ذكره الأ 
الدكتور الديب وهو في مقام الدفاع عن 
بني أمية ومثالبيم من الكثرة بحيث يستعصي 
علينا بيانها في مثل هذه المداخلة الصغيرة . 
وإذا كان التاريخ عرض الأمة كا وصفه الأخ 
الباحث فإن هذا الغرض يحتاج إلى النقاء 
والتخلص الشوائب والنظر إليه 
بإخلاص وفرز الصالح من الطالح. حتى 
يتبين الناس معالم ومواصفات هذا العرض 
على حقيقتها التي ولذت فيها لا أن يلف 
بالاطمار والدثار الذي لا يناسب قداسة 
العرض » إننا اليوم وفي رحاب الصحوة 


٠‏ ' الإسثلامية الصاعدة لا نخدم قضيتنا إذا قبلنا 


سيدنا يزيد قتل سيدنا الحسين !!؟... وإذا 
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أراد الأخ الديب أن يصف كل من ذكر 
وضاعا فما باله بالكتب التاريخية والمصادر 
الإسلامية »'وهي كثيرة هل نمزق كتاب 
مروج الذهب للمسعودي وتاريخم اليعقوبي 
وتاريخ الطبري وابن الاثير ؟ وألا أقول 
تاريخ ابن قتيبة ونقول عن الجميع بانهم 
وضاعون لنبقي للأمويين قدسية زائفة 
وتمجيدا ليس له رصيد عند رسول الله ولا 
عند الصالحين من أصحابه والتابعين له 
بإحسان ثم كيف سمح الباحث لنفسه أن 
يطري يزيدا وهو الذي كان يتغنى شعرا 
بالبيت التالي : 
لعبت هاشم بالملك فلا 
خبر جاء ولا وحي نزل 
أم الوليد الذي كان يرمي القران وهو 
كتاب الله بالقوس والنشاب وهو تمل 
ويقول : 
إذا ما جكت ربك يوم حشر . 
فقل يارب مزقني الوليد 
ثم هل يدري الأخ الباحث م: قتل 
الأمويون من العلويين ومن ذرية فاطمة 
بنت رسول الله التي قال عن ذريتها رسول, 
الله ميته الحسن والحسين سيدا شباب أهل 
الجنة فكيف ييرر الخ الباحث قتل الحسين 
من قبل يزيد وسبي زينب بنت علي بن ألي 
طالب والعلويات الأخريات بدعوى أعبن 
معاوية بن أبي سفيان في خروجه على بيعة 
علي بن أي طالب وما دار من معارك من 
جراع ذلك ؟١‏ 
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ثم م يقرأ الأخ الباحث كيف أن 
الخليفة أبي بكر كان ينهر أبا سفيان ويصيح 
عليه » ما جعل والد الخليفة يعترض عليه 
مدعيا بآن أبا سفيان ميد قومه فما كان من 
الخليفة إلا أن أجاب والده قائلا لقد رفع 
الإسلام قوما وذل آخرين . وهذا يعني أن 
أبا سفيان من الذين أذلهه('2 الإسلام 
الباحث من اعتراض على مقولة الخليفة ألى 
بكر وهي مروية في أكثر من مصدر تاريخي 
معتير . علما بأن أبا سفيان من الذين 


امسعؤاتن. عايعة القليقة “الأول وراح 


يعرض عل ابت عاشم عدم المبابعة .من 
أين جاء الأخ الباحث بالإطراء الذي ذكره 
في بيان رده على الدكتور محرم إن لم تكن 
تلك المقالات من وضع الوضاع وهم 
كثيرون فالمعروف أن أبا سفيان هو العدو 
الأول للإسلام » وحتى بعد الفتح ما حسن 
إسلامه وما يؤكد ذلك موقف الخليفة 
الأول منه , أما عن هند آكلة الأكباد فلا 
ينفع ما ذهب إليه الأخ الباحث لأنه من 
المرويات التي انفرد بها بعض الرواة في 
حقبة الحكم الأموي وهي قضية معروفة مما 
جعل المصادر التاريخية التي تصدت إلى 
سرد وقائع التاريخ الإسلامي في فترة مبكرة 
تعرض عن ذكر حاها » فهل كانت عملاقة 
وجسور حست' وصف الأخ الديب بها 
لأءبا ساهمت في قتل حمزة سيد الشهداء عم 
النبي وهي التي شقت بطنه ولاكث كيده 
أم لشىء آخر كنا نود أن نعرفه بهذا. 
المستوى ولكن لصالح الإسلام . 


حوار ١‏ قراءة فى التاريخ الاإسلامى 


أما السؤال الذي طرحه الدكتور الديب 
معترضا على. من يصف الحكم الأموي 
بالظلم والتسلط ومصادرة العدل إنه كيف 
يدوم هذا الحكم طيلة )٠٠١(‏ عام وهو 
بهذه الصورة وكأنه لم يقرأ التاريخ ولم 
يعرف "م دامت حكومات وسلطات 
ظالمة .. حتى إن تاريخ السلطة منذ نشوء 
الجتمع والحياة السياسية إلى يومنا هذا هو 
تاريخ السلطات الظالمة وتاريخ مصادرة 
العدالة باستثئاء فترات مضيئة قصيرة 
لأصحاب التوحيد والعدل » وأن .السبب 
الذي جعل دولة الأمويين تستمر إلى سنة 
4ه إنما هو القواعد التربوية والروحية 
التي وضعها الرسول الكريم مله ونشأ 
عليها جملة من الصحابة والتابعين والأولياء 
والصالحين والذين كان لهم الأثر الكبير في 
إبقاء الحياة العامة محكو مة بإطار الاسلام 
العام ون كان بعض المتسلطين قد مارسوا 
الانخراف منذ وقت مبكر فآين المسلك 
الاستقرائي الذي دعا إليه الأخ الباحث ؟ 
وأين هو من ظاهرة الغناء في مدينة رسول 
لله عله في وقت مبكر أيام الأمويين ؟ 
وظاهرة الثراء الكبير الذعير ظهر أيام سلطة 
الأمويين ؟ وأين هو من انتشار آلات 
الموسيقى ودخوها بيت الولاة والحكام ؟ 
أما قضية أبي ذر والتي لم يكن الأخ موفقا 
في بيان الدفاع فيكفي أن نقول ما قاله 
رسول الله عه وهو ثابت “عند كل 


المصادر والفرق الإسلامية : ما أقلت الغيراء: 


ولا أظلت الزرقاء أصدق لهجة من أي ذر » 
وقوله عَكه لأبي ذر تموت وحدك وتنبعث 


د . على اتيمى 


وحدك وذلك في غزوة تبوك عندما تآخر 
أبو ذر عن ركب الزحف البارك إلى 
المعركة بسبب جمله . فرجل هذا 'حاله 
وهذه مقالة الرسول و بحقه لا تنفع 
أعذار المعتذرين للذين أساؤا لأبي ذر وهو 
ما صرحت به المصادر التاريخية من 
المسعودي واليعقوبي والطبري وغيرهم من 
المصادر الإسلامية بحيث أصبحت قضية أبي 
ذر وموقف الخليفة عئمان منه هي منالحقائق 
التاريخنية التي يذهب الجدل حوطا هباء لا 
يلوي علي شيء . هذه بعض مفردات قراءة 


٠‏ ' التاريخ الإسلامي أردنا أن نركر الحديث 


ولو بغجالة عنها لأنها من الأهمية بمكان 
تجعل من يتدكر لها أو يتغافل عنها لا يمكنه 
التعامل مع معطيات التاريخ الإسلامي الذي 
حوى الكثير من اللمتناقضات في المرويات 
التي كان للوضاعين دورا كبيرا فبها ولعل 
لسيف بن عمر أكبر الث في.ذلك الوضع . 


والذي قامت دراسة تاريخية تحقيقية جادة 
بالبحث في حقيقة مرويات سيف . وهي 
دراسة السيد مرتضى العسكري الموسومة 
( مائة وخمسون صحالبي مختلق جعلت 
الباحثين يعملون جهدهم في مطالعة هذه 
الدراسة فقد قرضها الكثير من علماء مصر 
وبعض علماء سورية ليطلع الباحثون على ما 
في طيات التاريخ الإسلامي من مظالم 
ومآسي صنعها أولئك الوضاعون الذين 
ساهموا في حرمان الأمة الإسلامية من 
الكثير من النقاء والحقائق التي أسدلت عليها 
أستار الوضع والترييف » ولم يتخلص من 

4١ 
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هذه الظاهرة إلا قلة من الباحثين وامحققين 
الذين نأمل أن يعملوا العناية الفائقة لشؤؤون 
التاريخ الإسلامي » ”ا نأمل من الإعلام 
الإسلامي عامة وأبناء الصحوة الإسلامية 
الراشدة أن يتعاملوا مع تاريخهم من خلال 
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النظرة الصائبة والروح المنفتحة على الحقيقة 
دون الاعتبارات الأخرى والله نسأل أن 
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تأليف : أ: ذ. عبد الغنى عبود 
الناشر : دار الفكر العرتى . القاهرة ‏ 
4 ضفحة ‏ الطبعة الأولى 1947 . 
0 الكتاب : يرى دلت أن 
العخصصين فى الرية أن يضعوا أيديهم فى 
أيدى المتصلين + بهم مباشرة . وهم علماء 


الدين وعلماء النفس وعلماء التربية ' 


المسلمين ويخص بالذ كر منهم . علماء 
النفنن . 

محتوى الكتاب 
جوهر الكتاب مكوناً من رسائل ثلاث 
موجهة إلى ففئات العلماء المذكورين اتقدم 
بها المؤلف إلى مؤثتمر التربية الاسلامية الذى 
عقدٍ فى بيروت فى النضف الثافى من شهر 
مارس ١98١‏ احتفالاً باستقبال القرن 
الخامس عشر الطهجرى . وتشغل هذه 
الرسائل الفصؤل الثالث :والرابع والخامس 


: ومن هذا المنطلق كان 


الريةالاستلابج 


مرت لاسر عشراررج يات 


. لكر عسا لق نموم 
أ. د. محمد قدرى لطفى 


من الكتاب أمأ الفصلان الأول والثاى 
فأحدهها يتناول المشكلات التى تقابل 
الاشتغال بالتربية الاسلامية وصعوبات 
العمل فى هذا لمجال والآخر يتناول أعمال 
المؤتمر. ومقرراته أو بيانه الختامى: . 

وفيما يلى تلخيص لكل “فصل من 
الفصول الخمسة : 


الفصل الأول : وعنوانه لماذا كانت 


هذه الدعوات ؟ 


يرى المؤلف أن معظم من كتبوا فى 
مجال التربية الاسلامية من علماء الدين 
الذين خخاضوا مجال التربية الاسلامية بعد أن 
كتبوا كثيراً فى الاسلاميات ومن ثم كانت 
كتاياتهم في التربية الإسلامية ككتاباتهم فى 
غيرها من الاسلاميات يمكن أن توصف 
بأنها توضيح لرأى الإسلام فيما يكتب 
دون الالتزام بمنبجية الكتابة العلمية فى 
اللريية 6 6 نرق أن باعي ينه الطريقة 
لذن 


1 
يي للح 


كثير وجيد ولكن معظمه لايتناول 
التربية » ويعرض الكاتب محتوى واحد من 
هذه الكتب يؤيد رأيه وهو كتاب من 
جزأين يحمل عنوان ( التربية الإسلامية ) 
كانت طبعته الأولى عام ١975‏ ويتكون 
الجزء الأول من قسمين الأول يتكون من 
أربعة فصول الأول يعنوان الزواج المثالى 
وارتباطه بالتربية والثانى بعنوان الشعور 
النفسبى نحو الأولاد والثالث بعنوان أحكام 
عامة تتعلق بالمولود الرابع بعنوان أسباب 
الانحراف ومعالجتها . 

ويتكون القسم الثانى من الجزء الأول 
من سبعة فصول الأول بعنوان مسئولية 
التربية الإيمانية والثالى بعنوان مسئولية 
التربية الخلقية والثالث بعنوان مسئولية 
التربية الجسمية والرابع بعنوان مسئولية 
التربية العقلية والخامس بعنوان مسئولية 
التربية النفسية والسادس بعنوان مسئولية 
التربية الاجتاعية والسابع بعنوان مسكولية 
التربية الجنسية . أما الجزء الثافى من 
الكتاب فيتضمن ثلاثة فصول الأول بعنوان 
وسائل التربية الموثرة والثانى بعنوان القواعد 
الانسانية فى تربية الولد والثالث بعنوان 
اقتراحات تربوية لابد منها . 

ويرى المؤلف أن الكتاب على هذه 
الصورة كتاب من كتب الفقه لا من كتب 
التربية أشبه بكتاب ( فقه السنة ) للشيخ 
سيد سابق أو بكتاب ( الفقه على المذاهب 
الأربعة » الذى أصدره المجلس الأعلى 
للشئون الإسلامية بالقاهرة وإن كان يقدم 


5ه 
0-7 


السنة الرابعة عشر 


العددان زمه . كم 


أحياناً بين صفحاته والتى تصل إلى ٠١‏ 
صفحة شيكاً عن التربية . 

ويشير المؤلف بعد ذلك إلى أن مسح 
الجهود التى بذلت على طريق التربية 
الإسلامية فى القرن الرابع عشر الهجرى وما 
قبله' يظهر أنها جهود محدودة فى البدء 
بالتربية والانتقال منها إلى الاسلاميات » 
وأنها جهود قام بها متخصصون فى مماللات 
أخرى غير الدين وبخاصة فى محال التربية 
دون إعداد دينى كاف . 

ويرى المؤلف أن هذه الككتابات التى 
كتبها غير علماء الدين أقرب إلى النبج 
العلمى فى الكتابة التربوية من تلك 
الكتابات التى كتبها علماء الدين وإن كان 
ينقصها العمق الدينى بقدر مايتوفر فيهها 
إلعمق التربوى وهذا السبب يرى المؤلف 
أن أصحابها متأثرون بالفكرة الغربية إلا 
القليل منها الذى استطاع أصحابه أن 
يتحرروا من هذا القيد الثقيل . 

ويختم المؤلف هذا الفصل بعرض لكتاب 
آاخر لفت نظره إليه سماحة المفتى الشيخ 
حسن خخالدٍ عتوانه ( محنة العقل فى 
الإسلام ) من تأليف مصطفى جحا 
مطبوع للمرة الأولى عام ١48١‏ ويورد 
المؤلف فى هذا العرض مقتطفات مما جاء فى 
هذا الكتاب توضح مدى كفره ووقوعه 
ضحية للغزو الفكرى للعالم الإسلامى 
ويلفت المؤلف النظر إلى أنه حين يحذر من 
الفكرة الغريبة لا يعنى نبذ الحضارة الغربية 
لأن الفكرة الغربية شىء والحضارة الغربية 


نقد كتب التربية الاسلامية فى القرن الخامس عشر المجرى 


شىء آخر . 
الفصل الثانى : وعنوانه أعمال مؤتمر 
ببروت للتربية الإسلامية 


يعرض هذا الفصل برنامج الموْتمر الذى 
استغرق سبعة أيام من ١١‏ مارس إلى 
١“مارس‏ عام ١6م‏ وحضره ممثلون للبنان 
وسورية والكويت ومصر وليبيا والمغرب 
والجزائر وفلسطين والمؤسسات التربوية فى 
لبنان . 

ونوقش فى هذا المؤتمر عشرون دراسة 
تناولت مختلف جوانب التربية الإسلامية 
ودارت حول موضوعات رئيسية هى (أ) 
معالم الفلسفة التربوية الاسلامية ( ب) 
الفكر التربوى فى الإسلام ( ج) 
التحديات التى تواجهها التربية الاسلامية 
(د) لبنان والتربية الإسلامية 0 ه) 
الطريق إلى صياغة نموذج تربوى إسلامى 
أصيل . 

ووضحت من لنحاضرات والمناقشات 
طائفة من الأفكار الامة التى هى بمثابة 
منطلقات كبرى للعمل من أجل وضع 
نظام تربوى إسلامى تتلخص فيما يلى : 

)١(‏ مخاطر التغريب الثقاىق الذى 
تتعرض له الأجيال الاسلامية . 

(؟) الدور الخاص الذى تلعبه وسائل 
التو صيل الجماهيرى كالاذاعة والصحافة 
والتليفزيون . 

(*) التبعية للدنمؤذج الحضارى الأجنبى 


د . محمد قدرى لطفى 


فى الشرق والغرب التى تزيد من خطورة 
عويب ب 1 
(1) ضرورة عودة الثقافات العربية امختلفة 
إلى ذواتها وينابيعها الأصيلة . 
(١‏ الانتباه إلى أن تلك العودة لاتنفى 
الانفتاح على الآخرين بل هو شرط لا . 
(5)بناء الحضارة الاسلامية لن يتأتى إلا 
عن طريق تربية صحيحة سليمة . 


وتوصل الوتمر مع ذلك إلى تحديد بعض 
سمات التربية الإسلامية المنشودة وتتلخص 
فيما يل :- 

)١(‏ أنها تزبية شاملة تتناول جوانب 
الشخصية الإنسانية -الختلفة . 

(1) أمها تربية تجعل للتربية الأخلاقية 
مكانة خاصة . 

() أنها تقوم على أساس بناء الفرد من 
داخل ذاته وتحمله مسكولية تكوين نفسه . 

(4) أن التوجيه الدينى والخلقى فيبا 
يبغى أن يشمل عناصر التربية كلها 
كالمناهج والمواد والطرق وغيرها :5 

(5) أنها تعنى بالفرد فى مراحل حياته 
كلها بل قبل أن يولد أى أنها تربية 
مستمرة . 

(5) أنها تمل العلم والعلماء وتؤمن 
بالصلة الحية بين العالم والمتعلم . 

00 أنها تؤمن بالفروق الفردية فى 
مناهج التربية وطرائقها . 


ا 


(0) أا تجعل الإعداد المهنى والفنى 


واجباً من واجبات الكفاية للأفراد المهيئين. 


له . 


(9) أنها تربية. مرنة لا تقتصر على 


الضت المدرسى بل تتم فى أماكن متعددة ' 


أبرزها المسجد والأسرة 58 
00٠‏ أنه تمحترم العمل بأشكاله 
)1١١‏ أنها تدعو إلى الانفتاح. . عل 
الأقؤام الأخرى وتدعو إلى ادو لغاتها 
والافادة من أفكارها , 


)١١(‏ أها تؤمن بحرية الرأى .والعقيدة 


. وحرية المعلم. والتعلم وتدعو إلى الإقناع. 


والجدال بالتى هئ أحسن . 
(19) أنها تهتم بتربية المرأة وتيسر لها من 
' خلال ذلك درا أساسياً ف بناع الأسرة 
والمجتمع . 
)١14(‏ أنها تؤمن بضرورة العناية:باللغة 
العربية وأنها شرط “لازم ' لتعلم'. الثقافة 
الاسلامية ونشرها وانطلاقا .من هذه 
السمات أوصى الموتمر بما يلى : - 

)١(‏ اتخاذ الخطوات : اللازمة لوضع 


النظام التربوى الإسلامى المتكامل والمنشود. 


عن طريق تكوين أمانة دائمة لور التربية 
الإسلامية مقرها ببروت تضع قانوتها 
الأسابى وجهازها الادارى والفنى 7 


(1) توصية الدول والمنظمات العربية ' 


والاسلامية بتقديم المساعدات المالية لانفاذ 
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السنة الرابعة عشر 


الفصل الغالث : 


العددان (ه© ‏ 5هق) 


هذه الخطو ات , : 
(؟') توجيه انتبأة المنظمات العربية 
واتحاد الجامعات العربية ووزارات التربية 
وغيرها إلى: مزيد من العناية بة بنشر التراث , 
التربوى الإسلامى وتبريسه وتشجيع 


البحوث فق مجاله .* 


:'(4) عقد ندوة خاصة بتدريس التربية 
الاسلامية فى جميع مراحل التعليم تضع 
مناهجها وطرقها ل 
0 بإعداد معلميها . 

(ه) العمل الجاد على تطوير وسائل 
الإعلام لتتكامل مع نظام التربية الإسلامية 
وتحزرها من عبودية الفكر الغربى وذلك, 
عن طريق إنشاء جهاز إعلامى تتضافر فيه 


اجهود الدول العربية ٠.‏ 


(1) تعاون المؤسسات الدينية فى الدول 
العربية والاسلامية لرعاية الكفاءات الشابة 
والحيلولة دون هجرتها إلى الخارج .. 

0 املسلمين فى لبنان على تتوع ‏ 


التربية الدينية يدرس فى 'الْؤّسسات الدينية 
وعنوانه التربية ٍ, 
الإسلامية والقرن الخامس عشر | 
المجرى . دعوة موجهة إلى علماء 


الدين المسلمين ' 


تتلخص هذه الدعوة فى التقاط 
العالية : 


نقذ كنت التربية الإسلامية فى القرن الخامس عشر الهجرى 


(أ) تقديم كشف حساب لقرن مضى 
يخطط علماء الدين المسلمون على أساسه 
لاقنحام قرن جديد ويوضح هذا الكشف 
المقدمات التى أدت إلى الوضع الخحالى 
للمسلمين من كافة الجوانب » وتشمل هذه 
المقدمات بعد المسلمين عن منهج الله فى 
أسلوب حياتهم . 

وب) العمل على إعادة الأمة الاسلامية 
إلى منبج الله من جديد بوصف علماء 
الدين قادة المسيرة عبر تاريم الاسلام ٠.‏ 

(ج) على علماء المسلمين إدراك أنهم 
المسئولون عما أصاب الأمة الإسلامية بعد 
أن قصروا فى بيان الأمر والدفاع عن دين 
الله ول يتصدوا للمظالم والمفاسد .' 

(د) إن المتغيرات الدولية الكثيرة تجعل 
الأرض ثمهدة لجهود علماء المسلمين داخل 
العالم الاسلامى ونحارجه وعليهم أن يتتهزوا 
فرصة الصحوة الاسلامية العارمة ليوٌدوا 
رسالتهم فى مجال التربية . 

(ه) العمل على التقاء العلماء ومعهم 
علمهم وثقافتهم وخبرتهم وقدرتهم على 
التوجيه مع فريق الشباب ومعهم حماستهم 
وحيويثهم وقدراتهم من أجل راب الصدع 
فى الأمة الاسلامية خلال القرن الرابع عشر 
ا مجرى . 

(و) العمل على التخلص من الازدواج 
التعليمى الذى تقوم عليه نظم التعلبم فى 
البلاد الإسلامية اليوم حتى يتحقق وجود 
الأرضية المشتركة بين أبناء الأمة الواحدة . 


د . محمد قدرى لطفى 


(ز) العمل على جعل الدعوة إلى التربية 
الاسلامية فى المكان الأول تليها الدعوات 
إلى الاقتصاد الإسلامى والتشريع الاسلامى 
والحكومة الاسلامية . 

(ج) عدم الاكتفاء بما تتمخض عنه 
المؤتمرات من توصيات بل يجب القيام 
بالبحوث والدراسات فى محال التربية 
الإسلامية وتشكيل لجنة أو أكثر لمتابعة 
توصيات المؤتمر والعمل على تنفيذها . 


الفصل الرابع : وعنوانه الفكرة 
الغربية فى علم النفس المعاصر دعوة 
موجهة إلى علماء النفس المسلمين . 
ويتلخص هذا الفصل فيما يل : 

(أ) ان علم النفس سواء المعاصر القائم 
على التجريب أو علم النفس السابق الذى 


5 كان يعتمد على التصورات الفلسفية قد نشأ 


نشأة فلسفية ونما بين أحضان الفلسفة حتى 
قيل إن علم النفس بوجه عام له ماض 
طويل وتاريخ قصير . 

(ب) أن علم النفس الحديث أضفى على 
المنظور الدينى المسيحى للإنسان سمة العلم 
بإخضاعه الإنسان للتجريب للخروج 
بنظرية علم نفسية ظاهرها السطحى علم 
قم على التجربة والحياد العلمى 
والموضوعية وباطها هو إفراغ العام من أى ' 
مفهوم غير مسيحى . 

(ج) أن علماء النفس المسلمين جرفهم 
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و 

هذا التيار وتحمسوا له :مع معارضة ما 
اشتمل عليه ٠‏ القران الكريم والحديث 
الشريف والتراث الإسلامى من معطيات 
عن الإسلام . 

(د) فيما يخقص بوجهات النظر امختلفة 
المتصلة بالانسان قدياً وحديثاً بالمقارنة مع 
وجهة نظر الإسلام يرى المؤلف أن مدارس 
علم التفس امختلفة تتناول الانسان من 
زاوية واحدة حتى أصبحت كل مدرسة 
منها تقاتل الأخرى . 

(ه) فى ظل ماسبق يدعو المؤلف إلى 
ثورة شاملة فى علم النفس لأنه فنت النظرة 
إلى الإنسان وأصبح محتاجأ إلى نظرة مولية 
تتفق مع منهج برهان الإسلام الزرنوجى 
الذى يقوم على شمول التناول شمولاً يربط 
الإنسان بربه ليتمكن من القيام بمهام 
الاستخلاف بتبعاته ومسئولياته 6 يخلق 
لديه دوافع للسلوك جديدة لانظير لها عند 
علماء النفس المعاصرين الغريبى الفكر . 

(و) يرى المؤلف أن الحضارة الغربية 
المعاصرة التى ولدت علم النفس المعاصر 
بنظرته المحدودة للإنسان خلقت لديه 
إحساساً بالعزلة أدى إلى ظاهرة الانتحار 
واتغرد الجماعى والشذوذ الجنسى ومن هنا 
بدأت تلك الحضارة البحث عن بديل وهذا 
البديل فى رأى المؤلف يجب أن يكون 
الاسلام : 

(ز) يدعو المؤلف الجميع إلى النظرة 
الشاملة للإنسان فى علم النفس لأن المعالجة 
الاسلامية لعلم النفس فى الوقت الحاضر 

مه 


السنة الرابعة عشر العددان زهه ‏ كم 


معالجة أفراد والمسيرة يجب أن يدفع عجاتا 


الجميع . 


الفصل الخامس : وعنوانه التربية 
الاسلامية ومدرستها العلمية المفتقدة 
دعوة موجهة إلى علماء التربية 
الإسلامية 


يتلخص ماورد فى هذا الفصل فيما يل : 

0 أن الكتابات الاسلامية المعاصرة عن 
أحوال المسلمين اليوم إما مفرطة فى التفاؤل 
وإما مفرطة فى التشاؤم وإما وسط بين هذا 
وذاك ويرى المؤلف أن أحوال اللسلمين 
اليوم هى أحوالهم بالأمس لاجديد فيها 
سوى تغييرات محدودة .فى خلفية مسراح 
الحياة فى النصف الثافى من القرن 
العشرين . 

(ب) ماحدث وما 'يحدث للمسلمين 
فصله الاسلام فى القران على أساس أن 
الاسلام كنظام عالمى يقنوم على جهد البشر 
أنفسهم وبناء على منبج حدده الله تعالى 
وهو منهج عالمى واقعى ومن ثم كان 
مايحدث للمسلمين اليوم ليس بمعزل فى 
الإسلام عما حدث أمس للمسلمين 
السابقين . 

(ج) إن طبيعة الانسان فى الاسلام طين 
وروح ومن ثم فهذا الهج الربانى يقوم على 
أساس تحقيق التوازن بين الجانبين فلا 
يبخس الإنسان للجسد حقاً ولا ييخس 
الروح حقا . 


نقد كتب التربية الاسلامية فى القرن الخامس عشر ال هجرى 


(د) أن الله تعالى ينصر منهبجه على 


الأرض بأيدى المؤمنين وحدهم ولكن 
بأيدى الكفار أب حين يسبخرهم دون 
علمهم لصقل المؤمنين ليكونوا أهلا لتحمل 
أعباء الايمان وتبعاته . 

(ه) أن الكفار بعد أن ينسوا من النصر 
المسلح على المؤمنين أدركوا أن الضعف فى 
مواجهة الدعوات لايجدى بل ينبه الناس 
إلى مافيبا من مثل عليا سامية ومن هنا 
لجأوا إلى أسلوب تحريف الدين نفسه 
والدس له . 

(و) من هذا المنطلق كانت سياسة 
الإنجليز. فى حكم مصر مثلاً وسياسة 
الفرنسيين أيضاً عندما كانوا يولون زمام 
الأمور وعيال ينفذون مخططاتهم هنا 
للكرامى التى يتربعون عليها وعندما كانوا 
يحاربون المساجد وينشرون الفساد . 

(ز) المدارس التبشيرية لها دورها فى 
إعداد شبان يتعلمون فيها على أيدى 
مدرسين أجانب أو وطنيين مسيحيين وفى 
الدس على الاسلام والتاريخ الإسلامى . 

(ح) الازدواج التعليمى الذى فرضته 
ظروف البلاد الاسلامية فى فترة من فترات 
تاريخها الحديث قد دعمه الاستعمار الذى 
حصر فى أضيق الحدود إمكان تأثير خريجى 
التعليم الدينى فى الرأى العام والذى عمل ى 
الوقت نفسه على توسيع فرص الحياة أمام 
خريجى التعليم الأجنبى ويخاصة التبشيرى . 

(ط) السلطة التنفيذية لكل بلد إسلامى 


د . محمد قدرى لطفى 


ومن بينها وزارة التعلم والثقافة وضعت 
كلها عادة فى أيدى خريجى التعلم الحديث 
وكذلك الصحافة مما جعل الطابع العام 
للبلاد الاسلامية طابعاً غير إسلامى . 

(ى) البلاد الإسلامية استوردت 
الجامعات من البلاد المتقدمة التى تعلن 
وكتبها . وفى الأيام الأولى لانشاء هذه 
الجامعات كانت الأساتذة الأجانب أنفسهم 
جامعة القاهرة . 

(ك) كليات التربية التى تخرج المعلمين 
كان إنشاوٌها متاثرا بالفكرة الغربية فى 
أغلب الأحيان وكان الداعون إكى إنشائها 
أجانئب أتت بهم حكومات الاستعمار 
وكان المبعوثون إلى الغرب من خريجى هذا 
التعليم الحديث ف البلاد الاسلامية يمكن أن 
يعرفوا كل شىء إلا الإسلام كمنبج حياة 


(ل) الفكرة الغربية فى التربية وعلم 
النفس صارت هى الصيغة الوحيدة فى العالم 
الاسلامى اليوم وحماة هذه الفكرة هم 
المسلمون أنفسهم ومناهضو التربية 
الاسلامية هم المسلمون لا غيرهم على أن 
كل جديد فى الفكر التربوى المعاصر له 
أصوله فى الفكر التربوى الاسلامى . 

(م) قد نجد فى داخل البلد الواحد من 
الوطن العربى الإسلامى ابختلافاً قد تصل 
إلى حد التناقض بين المفكرين التربويين 


فكل منهم يناضل تحمساً للفكر .التربوى 
الأجنبى الذى تعلم فى ظله والفكر التربوى 
الإسلامى لديبم جميعا ضائع مضيع . 

(ن) المسلمون من رجال التربية فى 
البلاد العربية والاسلامية متفرقون على رغم 
قلتهم لاتربط بينهم رابطة ومن ثم نجد 
الاختلاف بينهم فى مجال التربية أكبر من 
الاختلافات بيهم وبين من يناصبونهم 
العداء من زملائهم : 

(س) تتبلور توصية المؤلف لعلماء 
التربية المسلمين بعد هذه الصورة التى 
عرضها فى أن تربيتنا لاتستطيع أن تغض 
الطرف عن تراثنا العربى الاسلامى ومن 
واجبنا الحرص عليه والمفاخرة به وامحافظة 
عليه بما فيه من قيم روحية ومادية ويرى بناء 
على ذلك : 

)١(‏ اقتحام المجال بحيث لاتكون 
الأخطاء عامل تشبيط واحباط . 

(1) اتخاذ بعض الاجراءات التى تضمن 
تجنب ماوقع فيه السابقون من أخطاء 
وتضمن ترشيد الخنطوات . 

)١(‏ أول هذه الخطوات فى نظر الموّلف 
ألا نعتبر كل مايحمل عنوان التربية 
الإسلامية داخلاً فى باب التربية الإسلامية 
مالم يكن القائمون بالدراسة من المسلمين 
العقائديين المتخضصين فى التربية وإلا 
أدخلنا فيبا جهود المنتشرقين وجهود 
علماء الدين الذين لم يتخصصوا فى 
التربية . 
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(4) حيث إن هذا النوع من المسلمين 
نادر الوجود اليوم نتيجة للازدواج الثقاى 
فيرى المؤلف البدء بتكوين فريق بحث يضم 
علماء الدين وعلماء الدنيا على حد قوله 
يقوم بجمع الفكر الإسلامى الأصيل إلى 
جانب الفكر التربوى الحديث . 

(5) أن تقوم فى الوقت نفسه هيئة عامية 
إسلامية بدراسة ماكتب حديثاً فى هذا 
لمجال لاختيار أسماء محددة من المتخصصين 
فى التربية المسلمين ليتولوا اختيار نوعيات 
محددة من طلبة الدراسات العليا للتسجيل 
فى محال التربية الإسلامية ورعايتها ليكونوا 
النواة لما يمكن أن يسمى بالمدرسة العلمية 
التربوية الاسلامية . 

(7) لامانع من أن تكون بين هذه 
النوعيات من الدارسين نوعيات أخرى من 
أعضاء هيئات التدريس ممن أعدوا فى 
الجامعات الحديثئة فى الغرب والشرق أو 
داخل البلاد الاسلامية ويرغبون فى 
التخصص ف التربية الاسلامية لأنهم أقدر 
على إيجاد قنوات بين تربية أبناء المسلمين 
اليوم والتربية فى البلاد المتقدمة التى تتربع 
على عرش الحضارة الانسانية المعاصرة . 
هذا الكتاب : 


)١(‏ الكتاب كان من الممكن أن يقتصر 
على الدعوات الثلاث الموجهة إلى علماء 
الدين المسلمين وعلماء النفس المسلمين 
وعلماء التربية المسلمين دون الفصلين 
الأول والثانى . 


نقد كنب التربية الإسلامية فى القرن الخامس عشر الحجرى د . محمد قدرى لطفى 
جوم ان اس ا 7 0011ل اا تت 101 لس ا :الت لاتتقا 


(1) يعتبر الكاتب فى حماسة شديدة 
وإخلاص لا نشك فيه عن أفكار له متعددة 
فى التربية الاسلامية ومن يتصدون للكتابة 
فيها من علماء النفس والدين والعربية ولكن 
يوّخذ عليه أن حماسه قد دفعه فى كثير من 
الأحيان إلى التجريم أو المبالغة فى التصوير 
أو تضخم الصور أو الالتجاء إلى الأسلوب 
الخطابى . 


(*) كان المؤلف فى مواضع كثيرة من 
دعواته الثلاث مشخصاً للداء أكثر منه 
معالجاً يصف الدواء » يشخص الداء فى 
شىء من البالغة ويصف العلاج دون 
خطوات إجرائية واضحة ومنطقية اللهم إلا 
فى الدعوة الثالثة . 
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دكتور خضر عبد العظم أبو قوره 


يارسول الله » كيف يحقر أحدنا نفسه ؟ قال : يرى أمر الله عليه فيه مقال ء ثم لايقول 
فيه » فيقول الله عز وجل ء له يوم القيامة : مامنعك أن تقول فى كذا وكذا ؟ فيقول : 


خشية الناس » فيقول : فإياى كنت أحق أن تخشى ؟ 


روأه بن ماجه بسند صحيح ١‏ انظر ابن ماجه : حديث 1٠0٠١08‏ ). 


وهو سجل لبحوث متعددة الجؤائب 
تتصف بالتركيز حيناً وبالتشعب حينا 
آخر. وهو يشكل فى مجموعه مساممة 
فكرية قيمة فى حقل إسلامية المعرفة سواء 
على الصعيد الفلسفى أو المنطقى أو 
السوسيولوجى أو التاريخى . وبالرغم من 


المتعذر إيفاء البحث الاستقرانى حقه فى 
المناقشة إلا أنه من حيث الكيف يتصف 
بالعمق والنفاذية فى جوهر قضايا معقدة 
ومتداخلة بعضها مع البعض الآخر . 
النفاذية فى مناقشة المقولات » النفاذية فى 
طرح الومضات ء النفاذية إلى مصادر القوة 
وأماكن الضعف . النفاذية بالفكرة إلى 


الأستاذ منير شفيق , الاسلام فى معركة الحضارة - الطبعة الأول بتونس. ٠ 188 - 1١1407‏ 


حيث المكان مضافة إلى الومضات التى تجد 
الكثير من المؤشرات العملية والأدلة 
الاستقرائية التى تؤيدها . 

واذا كان لدينا بعض التحفظ ‏ ونقول 
بعض ‏ على الجائب الاستقرالى مما سنشير 
إليه فيما بعد . إلا أنه من حق المؤلف أن 
نسجل له شجاعته فى بعض مواقع الكتاب 
وأمانته فى بعضها الآخر وخاصة وأن مقولة 
الكتاب الأساسية هى ١‏ الاسلام فى معركة 
الحضارة » . والدور الذى أداه ويؤديه 
وسيظل يؤديه فى هذه المعركة إلى أن يرث 
. الله سبحانه وتعالى الأرض ومن عليها . من 
حق المؤلف علينا أن نسجل له توفيقه فى 
إبراز الدور المعوق الذى لعبته المؤثرات 
الخارجية متمثلة فى الاستعمار حيناً 
وحملات التغريب حيناً آخر أو المؤثرات 
الداخلية متمثلة فى قوى القهر والتضليل 
والتى *شار إليها الباحث وقام بتحليلها 
بشكل منظم فى ضوء مجموعة من 
المقاربات الفكرية والسياسية والاجتاعية 
والاقتصادية والتاريخية من جهة ء إلى 
جانب التحليل النظرى والاسترشاد 
التاريخى من جهة أخرى . 
حينا قرأت الكتاب للمرة الأوى للمرة 
الأولى لم يتركز فكرى إلا على : قضيتا 
الأساسية المتمثلة فى المادىء الأساسية .. 
إلم.اخره . ا 

قضيتنا الأساسيه المتمثلة فى 
المبادىءالاساسية للمذهبية الاسلامية تتمثل 
فى التوحيد والشمولية والتكامل فى المنبج 
والوسائل عبر وحدة الحقيقة وإبراز الدور 
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الفعال للاسلام الحنيف فى هذه القضية 
ومحاولة تقديم اسهام متواضع فى هذا 
الصدد كانت للاستعانة ببعض ماجاء فى 
الدراسات التالية لتحقيق مرحلة متقدمة فى 
طريق التكامل نحو الغاية . 

أولا : كتاب الاقتصاد فى الاعتقاد 
للإمام الغزالى » والذى وضعه فى الفترة 
الثانية فى حياته والواقعة بين سنة 
ها ومع ه والذى جاء تالياً 
لكتابيه 9 مقاصد الفلاسفة » و « تبافت 
الفلاسفة » . والذى يعتبره ماسينيون أبنة 
وضعها الغزالى لابراز دور الإسلام فى 
قضية الحضارة الانسانية . 

ثانياً : كتاب 62 5839015 أ ععرءل50'“' 
”1513 العلم والمعرفة فى الاسلام والذى 
وضعه سيد حسين نصر باللغة الانجليزية 
وترجمه عنها إلى الفرنسية 216526 جروع1'' 
'"اناطستنا) ونشر فى باريس بدار نشر 
30 ط0طزة“*' فى عام ١91/8‏ . 

ثالياً : كتاب 18 عل عنهم1من5'“ 
''ععمةذكتة سمه سوسيولوجيا المعرفة 
لؤلفه *']513006 665 ونشره 
معهد علم الاجتاع يجامعة بروكسل 
ببلجيكا » والذى جاء ثمرة لدراسات 
'لؤلف الحقلية لمدة إحدى عشر عاماً نظرياً 
وتطبيقياً فى جامعات هارفارد بالولايات 
المتحدة وباريس بفرنسا ولئدن بالمملكة 
المتحدة ثم كثير من الدول الأفريقية . 

ر ابعا ": كتاب 06 وعووعسرمعط'' 
'"صنةاؤ1'1 ودعوة الاسلام ») لمؤلفه 


نقد كتب الإسلام لى معركة الحضارة 


”إل داوعة0 2م20" المنشور بالفرنسية 


بباريس لدى ””أتناء5 صل .80" . 


إن ثقة كاملة لدى كاتب هذه السطور أن 
الإسلام منظومة متكاملة ومترابطة فى 
المطلق هى كذلك بالأمس واليوم وغد 
وبعد الغد .. الإسلام هذا الوحى الإلى 
الخالد لا يمكن ولا ينبغى أن يبثر من 
جوهره بشقيه ١‏ القران الكريم والسنة 


النبوية ) لكى ينظر إليه عبر : 
أ) مؤشرات الظروف الراهئة للعالم 
الإسلامى . 


ب) مقاييس الأيديولوجيات المعاصرة . 

وثقة أخمرى لدى كاتب هذه السطور 
مضمونها أننا إذا لم ثميز بين المستويات ؛ 
فإننا نوشك أن نتخرط فى تساؤل استنادا 
إلى مصادره الزائفة . المطلوب هو اتباع 
المسعى المعاكس أى إدراك الحقيقة القرانية 
فى تعالبمها وكذلك السنة النبوية ما وردت 
فى الأحاديث الصحيحة لنبى الاسلام 
ركرك لهي 2 المدود 
أساسيين للعثور على حلول للمشاكل 
الراهنة . مصدرين أولحما وحى إلى 
وثانيبما حقيقة إنسانية لا تنطق عن الهوى 
ومن خنا لا ين من لل يبل النظوزات لني 
تريد مقارنة ما لا يقارن . 

فالمسلمون لا يزال مطلوباً منهم فى عالم 
اليوم أن يستخلصوا من التجريد كل 
الجوهر العميق للحقيقة "القرانية لنشرها فى 
.الأمة الإسلامية ومن ثم حل كثير من 
المعضلات الأساسية فى عالمنا المعاصر . 
ونجاوز أزمة المثقفين وأزمة المجتمع على حد 


د . خضر عبد العظم 


سواع . 

إن أسباب 0 تفهم الغرب لجوهر 
دعوة الإسلام عديدة و معقدة تستند أساساً 
الى أسباب دينية وتاريخية ونفسية وثقافية 
ثم على اعتبارات سياسية واجتاعية 
واقتصادية . ولا ينبغى أن يترك المجال 
لتصحيح هذا الوضع قاصراً على البحث 
الاستشراق حتى وذ ظهرت فيه بعض 
الاتجاهات التى تقترب من الموضوعية 
وعرض الثقافة الاسلامية عرضاً علمياً 
موضوعياً وتقديمها حسب مسعى ذهنى 
يمس الجمهور المثقف فى أوروبا وأمريكا . 
لكن المؤكد أن الاستشراق قد افتقد خلال 
أمد طويل الدقة والموضوعية . خاصة حينا 
بلغت الغطرسة ببعضهم حداً أحدثت معه 
اغترابا ثقافيا ”112102 [ناععم'' 
لدى بعض المثقفين سواء على مستوى 
القياس أم على مستوى الاستدلال . 

بداءة هنباك فى الكتاب موضوع 
التحليل ١‏ الاسلام فى معركة الحضارة ) 
مجموعة من الأفكار الرئيسية التى يتناولها 
المؤلف ويحاول أن يوفر لها الأدلة لكى 
يحوها من مقولات أو قناعات يحس بها 
العربى المسلم إحساساً عاماً يشبه إلى حد ما 
نوعا من ( الحاسة السادسة 6 . ليتحول 
ببعضها إلى استنتاجات عقلية ثابتة تقوم 
على فرضيات توفرت لا وسائل الاثبات 
والصدق عبر خمسة عشر قرنا سداد مرت 
بعمليات الشلك والامتحان . تلك 
العمليات التى تأخذ على المؤلف أنه لم 
يتوقف أمامها بالتحليل والدراسة المقارنة فى 


ه.ا 


بعض صفحات ولو فعل ذلك » وكان 
باستطاعته أن يفعل لقدم لغير العربى وغير 
المسلم على الضفة الأخرى مرحلة أخرى 
من المقولات والقناعات التى يتقبلها 
باقتناع منطقى مثلما هو كائن لدى 
الانسان العربى المسلم . وهذا أول نقد 
نوجهه للمؤلف والكتاب فى أن واحد . 
حينا أغفل كيف استطاع العرب بواسطة 
( اسلامية المعرفة © استيعاب ونقد وتحليل 
العلوم والفلسفات فى الشرق القديم :فى 
مصر وبلاد مابين العبرين وبابل إلى جانب 
تراث الفينيهقين » الأشورين 2 
الكلدانيين » التوحيد الحيوانى . الآريين » 
التناسخ المندى » الثنويه الايرانية » الفلسفة 
العملية عند الصينيين ومعظم الفلسفة 
اليونانية بدءأ من المذهب الال 
( اكسنوفانس ٠‏ برمينيدس » زينون إلى 
الفلاسفة الطبيعيين إلى ذروة الفلسفة 
اليونانية عند سقراط وأفلاطون وأرسطو 
حتى الرواقيون ( زيتون القبرصى » 
أفيفورس' وصولُا إلى المسيحية متمثلة فى 
النصرانية والمذهب الاسكندراقى . كل هذا 
وغيره كثير امتصه العرب من خلال المعرفة 
الاسلامية وهضموه. وكان العرب من 
خلال الاسلام الحنيف أداة نقله إلى 
الغرب . والذى أعطى للعرب والمسلمين 
الثقل البالغ والقيمة الكبرى فى الميزان 
الدول غرباً وشرقاً م أعطاهم القيمة 
الفعالة فى تاريخ الحضارة من جانب وى 
أصالتها واستمراريتها من جانب آخر . بل 
وحقق من خلال إسلامية المعرفة الاعجاز 
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الحضارى الذى .شهده العالم العرنى 
الإسلامى والذى أفضى بإسهام رائع وإنجاز 
كبير فى بناء الحضارة المعاصرة . 

وكا ذكر روجيه جارودى فإن جذور 
شجرة الحضارة المعاصرة جذور إسلامية 
عربية مشرقية ومغربية مابين وادى النيل 
ووادى الفراتين ومابين خليج البصرة 
ومضيق جبل طارق . كان ذلك الاشعاع 
الحضارى المنبعث من المركز فى.مكة 
والمدينة فى شبه الجزيرة العربية . حيث 
مهبط وحى الإسلام ومركز نبى الإسلام 
ورسوله سيدنا محمد لاه . 

والكتاب يقع فى أربعة فصول . 
والأفكار أو امحاور الفكرية الرئيسية التى 
يدور الكتاب حوها هى :ل 


أولاً : المبج ومقولاته ونماذجه . وفى هذا 
احور عرض أبعض التقنيات المنهجية التى 
يستخدمها علماء الاجتاع فى البلدان 
الأوروبية والأمريكية مشيراً إلى أنه لا يمكن 
على سبيل المثال الأخذ بقوانين المبج 
الهيجلى دون دراسة هيجل والحيجلية ككل 
أو أخذ النبج الوضعى الأمريكى دون 
الفوذج الأمريكى نفسه أو أخذ اليج 
المادى دون الماركسية ككل : ومن ثم فإنه 
بالقياس لا يمكن أجل منبج عن الاسلام 
والتجربة المجتمعية الاسلامية دون الاسلام 
ككل . ذلك لأن القواعد المجردة لأى 
منهج لا تعمل خخارج حياته الحية الفاعلة فى 
نموذجه امجتمعى » وى موضوعاته التى 
جاءت نتائج تطبيقاته . فمهما حاول 


زقيد كتيب * الإسلام فى فعركة الحضارة 


الباحث أن يقوم بمثل هذا الفصل فسوف 
ييقى فى الواقع ضمن حدود الفاذج 
واللقولات الأساسية فى المنبج . وعلى هذا 
ينبغى أن تؤؤخذ كل منظومة فكرية ككل 
منبج » تماذج ومقولات . والدليل على 
ذلك أن الباحث فى علم الاجتاع الجنالى 
مثلاً أو الدارس لسوسيولوجيا الجريمة 
لايستطيع أن يبحث موضوعها دون 
الحصول على مقولات متعلقة بالاقتصاد 
والأسرة وعلم النفس والقانون .. امم .. 
وعلى هذا فإن المنبج العلمى محتاج إلى 
مجموعة كبيرة من المعارف والمقولات حول 
كل مط مجتمعى يراد دراسته وذلك لكى 
يكون فى الإمكان فهم جوانيته وإدراك 
حقيقته : فالعلاقة بين العقل الإنسانى 
والواقع الخارجى لاتبداً بالنسبة للفرد أو 
اجتمع من فراغ أو من صفحة بيضاء أو 
من نقطة الصفر بلغة الرياضيات . وعند 
التدقيق فى هذه المسألة نجد أن القران 
الكريم يبدأ بعملية التعليم والتلقين المقرونة 
برؤية الأشياء والتفاعل معها . وهى العملية 
التى بدأت بنزول الوحى واستمرت قانوناً 
عاماً بالنسبة إلى تعلم كل جيل من الأجيال 
السابقة . 


يقول الله سبحانه وتعالى فى هذا الصدد 
١‏ وعلم آدم الأسماء كلها > إننا حينا 
ندرس الخطاب الاسلامى ونستقرى تراث 
الإسلام وتاريخه ومختلف ظواهر مط 
امجتمعى الحضارى الاسلامى سواء أكان 
ذلك ضمن منطق نظرية قوى الإنتاج أو 


د . خضر عبد العظم 


منطق تمط الانتاج الأسيوى التابع لها يؤدى 
ذلك بنا إلى عدم رؤية الأشياء ما هى . "ا 
يؤدى ذلك إلى عدم الوصول إلى الحقيقة 
واكتشافها كا هى فى الواقع التاريخى 
نفسه . ذلك لأنها منبجية تعتمد على اتخاذ 
انفط الأوربى أداة قياس . وهذا يخالف 
البديبية العلمية التى لا تخرج بالقانون الذى 
يحكم المجتمعات فى دراسة جزء واحد وإثما 
على الأقل فى دراسة عينة ممثلة لمجموع 
الأجزاء . ثم كيف يكون الأمر عندما 
تكون هذه الأجزاء هى مجتمعات 
وحضارات يختلف بعضها عن بعض 
اختلافات كبيرة فى الكم والكيف ؟ وإننى 
إذ أشارك المؤلف هذا الموقف بشكل عام 
أرى أنه لم يبرز بالدرجة الكافية أنه إذا 
كانت هناك عدة مناهج فى قراءة الإسلام 
الحنيف والتراث الفكرى الاسلامى 
وكذلك الأنماط المجتمعية الاسلامية فإن 
هذا يحسب كنمط من أماط التكامل 
النبجى الاسلامى يحسب له إيجاباً ولا 
يحسب عليه سلباً يم يحاول ذلك أعداء 
الإسلام .. والدليل على ذلك قدرة التراث 
الفكرى الإسلامى على استيعاب حركة 
الجتمع وتفاعلاته متخطيا حدود المكان 
وحدود الرمان وهى النقطة الجوهرية فى 
عمق الخاصية التكاميلية والشمولية والغوص 
فى الإسلام الحنيف والتى تستوعب فى 
داخلها كلاً من المكان والزمانت بل 
وتتجاوزهما فى السبق نظرياً وتطبيقياً . 
وتلك هى المسألة التى لم تحظ فى رأينا 
بالتحليل الكافى فى المحور الأول الذي 
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كا أننى أشارك المؤلف وجهة نظره فى 
أنه لايمكن أن يدرس أى مجتمع من 
مجتمعات الغالم العربى الإاسلامى إلا حين 
يوضع فى سياقه المجتمعى الخاص والتاريخى 
وإطار التجزئة التى فرضها الاستعمار . 
وهنا أضيف أنه ينبغى أن يدرس كل مجتمع 
عربى باعتباره جزءا من كل لا باعتباره 
كياناً منفصلاً وأمة بذاتها لها إطارها 
الخاص . فالاطار هنا لاإجتهاد فيه لأنه هو 
الإطار الإسلامى بمخصائصه ومقوماته . 

انحور الثانى : يتناول تقويم عصر النهضة 
الأوروبية وعلاقة الحضارات ببعضها 
ونقاط القوة والضعف فيها وعلاقة 
الرأسمالية بالسيطرة العالمية . وهنا نشير إلى 
أن المؤلف قد بذل جهداً مشكوراً خلال 
هذه الصفحات :١ه‏ - 95 ) لابراز 
بعض القضايا المتعلقة بالمبالغة فى آثار 
مايسمى بعصر التنوير والانتقال من عهد 
القنانة إلى عهد المساواة الوطنية » ومن 
عهد محام التفتيش والحجر على العقول 
وقمع العلماء إلى عهد الحرية الفكرية 
معتقداً وتعبيراً . إلا أنه مر مرور الكرام 
بالأحداث الجسام التى صاحبت عصر 
التنوير هذا وهى ثورة كرومويل فى انجلترا 
والثورة الأمريكية عام ١17/*‏ والثورة 
الفرنسية عام 68 وكذلك الثورات 
الألمانية والإيطالية بسمارك غاريبالدى من 
أواخر النصف الأول من القرن التاسع 
عشر. وفاته أن يبرز ‏ وهنا نستخدم 
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تعبيرات علم الاجتاع السياسى 
*”عنتوفاتاه5 عنهمامك80'' أنه ها أن هذه 
الثورات إيجابياتها فلها أيضا سلبياتها التى 
أفرزت أنماطاً استغلالية تمئلت فى عمليات 
الاستعمار والقهر ومختلف ألوان السيطرة 
التى امتد تأثيرها على المقولات الفكرية 
الأوروبية فى الفلسفة والتاريخ والاقتصاد 
وعلم الاجتتاع وعلم النفس والقانون وامتد 
هذا التأثير إلى المفاهيم والمعايير والقم . 
وإننى إذ أشارك المؤلف وجهة نظره فى 
أن الفكر الغربى بمختلف مدارسه فى أوروبا 
غرباً وشرقاً والولايات المتحدة الأمريكية 
يستخدم القياس الجزفى المحدود . إلا أننى 
أضيف على ذلك بأن ليست أوروبا ولا 
أمريكا ولا الاتحاد السوفيتى بل ولا اليابان 
هى المعيار والمقياس والحكم . فليست هذه 
المناطق رغم أهميتها وتأثيرها هى الكل حتى 
وإن بدت “كذلك فى بعض الاوقات . ذلك 
أعهم أغفلوا ويغفلون قانوناً علمياً بديبياً 
يؤكد بأن الحضارات يعتمد بعضها على 
بعض. .. ومامن حضارة إلا وتفاعل امع 
الحضارات الأخرى أحذاً وعطاءاً ثم إنه 
مايصح على القوانين العلمية لا يصح أبداً 
ولا ينبغى له ذلك على الأهداف والنتائج . 
وإذا كان لا حلاف حول القوانين العلمية 
الا بقدر جدارتها ونسبيتها . وإن انتقالها من 
حضارة لأخرى أمرأ مشروعاً لا ينبغى أن 
توضع فى وجهه الحواجز والعراقيل . إلا أن 
الغرب فعل ويفعل ذلك أمام العرب حينا 
يحتكر العلوم والتكنولوجيا ويحرم منها 


نقد كتب الإسلام فى معركة الحضارة 


بلدان العام الثالث وحينا يبيع فإنه يبيع 
بأغلى الآثمان وحينا يشترى فإنه يشترى 
بأرخص الأسعار : 

ونضيف أيضاً فى هذا السياق أن 
حضارة الغرب تلك اتجهت ف الربع الثالث 
من القرن العشرين إلى سباق مسعور 
لتطوير البضائع الاستبلاكية بقصد المنافسة 
والربح الوفير وتحويل الإنسان إلى خدمة 
الاستبلاك وليس العكس الاستهلاك فى 
خدمة الانسان . ذلك التحول الذى سوف 
يصيب هذه الحضارة فى مقتل بدأت تظهر 
بوادره فى كثير من مظاهر الضعف والوهن 
التى تنخر بنية مجتمعات هذه الحضارة . 

وهنا ينبه كاتب هذه السطور إلى نفاذية 
المعرفة الاسلامية فى العمق فى تحقيق 
ماعجزت عنه أى حضارة وضعية أخحرى . 
ونجاح الاسلام الحنيف فى تحقيق الوحدة 
بين الفرد والمجتمع والتناسق بين الروح 
والعقل والجسد والتآلف بين الطبيعة والبيئة 
وبين الغاية والوسيلة ثما يجعل الاسلام 
الحنيف صاحب المشروع التوحيدى 
المتكامل بدءاً بوحدانية الله سبحانه وتعالى 
لا شريك له ولا إله غيره وصولاً إلى أركان 
الاسلام الأخرى التالية والتى من خلاها 
يتحقق التكامل ف البنية والنظام الاجتّاعى 
كقاعدة للحضارة الاسلامية الانسانية . 

المحور الثالث : تناول فيه المؤلف 
موضوعات شتى بدا بالرأسمالية وعلاقتها 
بالسيطرة العالية ( ص 40 ) وصولاً إلى 
رابطة الإسلام ومادونها من روابط 
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(ص )١4٠‏ مروراً بين الموضوعين 
بالحديث عن تهزئة الإسلام ورفض 
الانتقائية بين التراث والحداثة الغربية 
والعنف والتفرقة بين الفترحات الاسلامية 
والغزوات الاستعمارية مشيراً إلى الدولة 


العئانية وعوامل تفككها . 


ولقد انعكس هذا التشتت فى العناصر 
على المعاللجة الموضوعية لحا سواء على 
مستوى الهج أو على مستوى الإقناع 
وبصفة خاصة فى تناول تأثير مط الإنتاج 
على ثمط توزيع الثروة والدخل وعلاقة ذلك 
بالسلطة والقوة وقوة الإسلام الحنيف فى 
وضع إطار متكامل هذه القضية . وضعف 
النظريات الوضعية الاخرى سواء منها 
الماركسية اللينينية أو الاشتراكية أو 
الرأسمالية » وما تحمله كل منها من عوامل 
الضعف والوهن سواء تمثل ذلك فى 
الاستعمار الاقتصادى أو السياسة الخارجية 
أو أتماط التوزيع وتأثيرها بدورها على نمط 
الانتاج . ومظاهر ذلك واضحة فى الهوة 
السحيقة بين الشمال والجنوب. 
والتناقضات الحادة داخل كل قطاع . ومن 
ثم فليس بالضرورة أن يكون امط الغربى 
المعاصر يمثل الحضارة والتقدم . ولا يمكن 
أيضاً فهم المشاكل الراهنة بمعزل عن التاريخ 
الذى يتحكم فى مسارها. وهنا تبرز 
عظمة ١‏ إسلامية المعرفة » فى أنها تشكل 
منظومة متكاملة تتهاسك أجزاؤها وتتفاعل 
فيما بينها لتشكل وحدة عضوية متحركة 
يصعب معها التفتيت والتجزئة . ولا بد 
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من وضع المنظومة ضمن إطارها العام » من 
خلال علاقة الجزء بوحدته الكلية مجتمعة » 
وهنا موقف القران الكريم من أولئك الذين 
يأخذون ببعض الكتاب ويتركون بعضه 
الآخر وكذلك الحال فى السنة النبوية 
الشريفة . خاصة وأن دراسة الانسان 
والمجتمع تواجه دائما يحالات مركبة فى 
الجوانب الروحية والعقائدية والفلسفية 
والفكرية والاجتاعية والاقتصادية والنفسية 
واللغوية والتاريخية والجغرافية . ومن هنا 
فإن الموضوعية والعلمية فى دراسة الانسان 
والجتمع تتعارضان مع النظريات أحادية 
الجانب والتى تكون قاصرة لسبب أو أكثر 
عن إحداث التوازن بين مختلف الجوائب 
والذى يحققه الاسلام الحنيف . 

لقد كان فى قدرة الله سبحانه وتعالى أن 
ينزل تبارك وتعالى القرآن الكريم مرة 


واحدة ولكن الحكمته الجليلة أنزله عل ْ 


دفعات مواكباً لعملية التغيير منذ نزول 
الوحى حتى اكتال الدين الإسلامى 
الحنيف . وكذلك الحال فى السنة النبوية 
وهى المصدر الثانى للإسلام بعد القران 
الكريم . فكانت معايشة مستمرة ويومية 
لتفاصيل عملية التغيير المتطور والمتدرج 
صعوداً نحو الرق . رق الانسان ورق 
المجتمع . وابتعادا عن الجمود ومواكبة 
متغيرات الحركة مما ساعد على بناء تراث 
إسلامى غنى فى مواكبته صيرورة الزمان 
والمكان مما يقدم مؤشراً على حيوية النص 
الاسلامى ما جعل دولته متجددة حيوية 
وليست جامدة أو راكدة تتجاور اخئلاف 
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المكان واستمرارية الزمان . رافضة 
الانتقائية بين مايسميه البعض بالتوفيق بين 
التراث والتجديد . 


إن المتأثرين بالمدارس الغربية فى فهم 
حركة امجتمع والتاريخ لا يستطيعون ادراك 
فهم دور العقيدة الإسلامية ومكاتتها فى 
قيادة الصراع وتحقيق التماسك فى البيئة 
الاجتاعية فى جوانبها الاقتصادية والثقافية 
والسياسية والنفسية : تلك العقيدة التى 
حفرت فى عقل المسلم وقلبه ‏ إنما 
المؤمبون إخوة ... ان أكرمكم عند الله 
أتفاكم # وقول رسول الاسلام سيدنا 
محمد َه لا فضل لعربى على عجمى إلا 
بالتقوى ) . 


احور الرابع : يحوى أيضاً مثل سابقه 
مجموعة من الموضوعات غير المترابطة 
بعضها مع البعض الآخر حيث بدأها 
بمدخل مثلما فعل فى باق المحاور ثم تحدث 
عن ضرورة إعطاء الأولوية ‏ من وجهة 
نظره ‏ لتحرير فلسطين . ولا خلاف مع 
الباحث فى ذلك من حيث الموضوع ولكن 
الخلاف فى أنه لم يستوعب مجموعة 
المتغيرات الدولية والإقليمية والمحلية التى 
فرضت ضرورة تغيير الآليات التى من 
خلاها يمكن تحقيق الحدف وهو أن يكون 
للفلسطينيين حقهم العادل والمشروع فى 
وطنهم وتقرير مصيرهم كمطلب حق 
وعدل خاصة بعد ثورة الحجارة وثورة 
الانتفاضة فى فلسطين امحتلة . ؟ أئنا نتفق 
مع الباحث فى خخطورة ظاهرة امجتمع 
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الاسجلاكى وأثره فى إضعاف عوامل 
المقاومة فى المجتمع . ثم ينتقل إلى الحديث 
عن مسألتين رئيسيتين الديمقراطية السياسية 
والنخبة الثقافية مشيراً إلى أن القبول 
بممارسة المجتمع للديمقراطية السياسية يعنى 
سقوط النخبة فى السلطة إذا لم تكن معززة 
بالأغلبية فهى لا تستطيع أن تكون مع 
الديمقراطية مالم تكن الأغلبية معها وليس 
اذعاءاً أو افتراضاً . ونضيف على تحليله 
ذلك أن هذا المطلب لا يتحقق مالم ينبع من 
داخل بنية المجتمع وأنساقه الاجتاعية 
المتعددة . ولا يتيسر ذلك إلا عن طريق 
عله فى تاريخ الأمة وثقافتها وعقائدها 
وترابطها الاجتاعى والثقافى الكلى . وليس 
هناك أقوى وأبقى من الاسلام الحنيف 
تأثيراً وفعالية فى هذه العناصر فهو المحدد 
الهويتها . ومن ثم فإن العنصر الفاعل حينل 
لا يكون فكر النخبة كا يرى الموؤّلف أو 
ثقافة الصفوة . ولكن العامل المؤثر هنا هو 
الاسلام الحنيف ديناً وثقافة وقيماً من 
خلاله يتم معالجة مشكلات التنمية الروحية 
الاجتّاعية »ع السياسية » الثقافية » 
الحضارية وهنا يكمن الفرق فى وجهة 
نظرنا بين سخصائص النخبة فى امجتمع 
الاسلامى العربى وخصائصها فى امجتمع 
الغرلى . 

م ينتقل إلى موضوع فى غاية الأهمية وهو 
معيار التقدم والتخلف . وقد أشاركه الرأى 
فى أن هذه القضية تتحكم فى عدد من 
المواقف والسياسات محلياً وعالياً . ومن ثم 
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ينتج عنها نتائج هامة بالإيجاب أو السلب 
وفقاً لصوابها أو خطئها . وهنا يأق دور 
الدين لكى يكون له القول الفصل فى معايير 
التقدم والتخلف ومقاييس الخطأ والصواب 
من خلال منبجه فى الحكم على السياسات 
والوسائل والغايات . وف هذا المقام أرى أنه 
لم يعط لهذا الدور العناية الكافية والتنفصيل 
الدقيق الذى يوضح كيف أن المدارس 
العلمية انختلفة والاتجاهات الفكرية الوصفية 
غرباً وشرقاً قد انطلقت فى تناوها لقضية 
التقدم والتخلف فى منطلقات منحازة أو 
أحادية أو مبتسرة أو مختزلة فى حقبة تاريخية 
معينة من حيث الزمان أو فى رقعة جغرافية 
معينة من حيث المكان ثما يضعف حجتها 
المنطقية على الصعيد النظرى ناهيك عن 
الواقع الفعلى ومايحويه من خطلل وتناقض 
يقوى وجهة نظرنا تلك بدءا مما حدث فى 
كثير من بلدان العالم الثالث فى أفريقيا وآسيا 
وأمريكا اللاتينية . وحينا أشاع الغرب 
نظرية مقياس التقدم والتخلف معتبرا نموذجه 
ممثلاً للتقدم واعتبار نموذج البلدان النامية فى 
العالم الشالث رمزأ للتخلف . فإن السوال 
الذى نطرحه وكنت أود أن يطرحه المؤلف 
0 3 

تقدم لِمَنْ ؟ وتقدمٌ يمنْ ؟ وكذلك 
التخلف تخلف مَنْ ؟ وعن مَنْ ؟ وفى أى 
محال ؟ إن نقطة الخلاف هى ف المقياس الذى 
يقاس به التقدم والتخلف . 

إن هناك تميزاً.واضحاً فى الغرب فى 
استخدام مصطلح التقدم والتأخر لأنه يريد 


قاو 
توا جاح تو مدوم 


أن يتجاوز مقولات الحق والعدل والضلال 
والظلم فمن خلال مقياس التقدم يمكن له أن 
يبرر الظلم والضلال . وباستخدام مقولة 
التخلف أن يطمس الحق والعدل . ثم النقلة 
الحامة فى موضوع العقلائية واللاعقلانية . أو 
دعوى العقل والعقلانية والعلم والعلمانية 
وجنوح البعض عن مواجهة الإسلام إلى 
تسمية موقفهم بالعقلانى أو العقلى وقبول 
هذه المقولة يعنى حسم المعركة ضد الاسلام 
حتى قبيل أن تبدأ حيث سينحاز الكثيرون 
إلى العقل ضد اللاعقل وهذا منطق معكوس 
مضلل فى أساسه مع أن الإسلام هو الذى 
أزكى العقل ورفع من قدره وبهذا تكون 
البداية هى الصراع بين العقل الاسلامى 
والعقل الآخر وليس بين عقل ولا عقل . 
قد يقول البعض إن الفارق يكمن ى 
موضوع الوحى بينا المذاهب العقلية لا 
تستند إلا إلى العقل وما يقبل أو يرفض . 
ونسى هؤلاء أو جهلوا أو تغافلوا عن أن 
الأخد بالوحئ يعتبر درجة عليا من درجات 
العقلانية . ولا يؤمن الناس بالوحى ويتبعون 
أوامره ونواهيه إلا عبر عقوهم ومن خلال 
منبج فكرى محدد يقبله العقل . وهنا قد يثار 
موضوع الإيمان وعلاقته بالعقل ولكن 
الايمان لا يحدث إلا فى العقل ومن خلال 
. العقل . ذلك أن الإيمان هو يقين بصحة 
حقيقة معيئة مرفوعة إلى مستدوى أرق . 


السنة الرابعة عشر العددان (68ه 0 5ه) 


المستوى الأول هو الثقة العقلية المستندة 
إلى أدلة معينة ومنطق محذد . أما المستوى 
الثانى فهو الارتفاع بتلك الثقة إلى مستوى 
أعلى تجعل تلك الثقة فى غير حاجة إلى 
الأدلة التى استندت اليها ولا إلى المنطق الذى 
ارتكزت عليه. . ' 

ومن ثم وفق آليات سوسيولوجيا المعرفة 
فإنه يجب الانتهاء من المغالطة التى تبدأً بمناقشة 
موضوع المعرفة الإسلامينة فى السؤّال من 
معها ومن مع العقل ؟ لأن البداية الصحيحة 
والعادلة هى من مع العقل الذى يرتكز إلى 
الإسلام الحنيف ومن مع العقل الذى يقوم 
على مرتكزات أخرى أشاعها الغرب فى 
مراحل نبضته للدروج لأفكاره من خلال 
عمليات الغزو الثقافى ونشر قيمه فى 
العلاقات بين الناس والمجتمعات . 

تلك هى مجمل الأفكار الرئيسية التى 
تبدو لى جديرة بالابراز والمناقشة فى هذا 
المؤلف الأمّماذ الغنى بالمثيرات الفكرية 
والعميق بما يعكسه فى أصالة فى الفكر 
والموقف . وإن كان لى من ماخذ فهى ما مذ 
منهجية وثانوية لكن الكتاب فى مجمله فيه 
تحليل ذكى ونفاذ فهو إضافة سخية فى مجال 
إسلامية المعرفة . 


والله سبحانه وتعالى ولى التوفيق والهادى 


إلى سواء السبيل . 
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إن إستيعاب المعارف الحديئة. أمر ضرورى لتحقيق إسلامية 
المعرفة . 

وليس المقصود بالاستيعاب أخذف هذه العلوم والمعارف 
والتنظيمات مجحزأة وعلى علاتها دون تمحيص ولا غربلة ولا إدراك لا 
يخالطها من غايات وقم ومفاهم تتعلق بأصحاب تلك المعارف 
وقيمهم وغاياتهم وتكوينهم النفسى . 

إنها المقصود بالاستيعاب الهضم وتمثل الطاقات المبدعة بشكل 
سلم , ولا ثيكون ذلك دون التزود بالفهم الشمولى والدراسة 
النقدية الموضوعية للحضارة الغربية أصلا ومنبعا وغاية وفلسفة 
وإنجازا . 00 

وللمساعدة على تحقيق هذه النظرة النافذة الشمولية للحضارة 
الغربية المعاصرة , يعمل المعهد العالمى للفكر الإاسلامى على تقديم 
دراسات مسح ششولية للعلوم الحديثة » خاصة العلوم الاجتاعية 
والانسانية الأساسية . تبين الخطوط الأساسية لكل علم من تلك 
العلوم وقضاياها الرئيسية ومناهجها وإنجازاتها العلمية وأهم الكتب 
والمصادر الأساسية له , وأهم أوجه النقد 'التى تتعلق به من وجهة 
نظر رجال ذلك العلم ومن وجهة النظر الإسلامية . 

وإسماها من مجلة المسلم المعاصر فى هذا الموضوع الام تضيف 
بدءاً من هذا العدد هذا الباب الجديد من أبوابها لتقد الفكر 
الغربى . ش 
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مقدمة 


حدق التلوم يعي إل الول 
للمعرفة العلمية » وتحاول أن تستقى هذه 
المعرفة من الواقع . ويمثل الواقع السياق 
الذى تقع فيه الوقائع الطبيعية والظواهر 
الاجتاعية والانسانية . فالواقع موجود قبل 
اى تصوير له أو إدراك 4 فهو خارج اى 
معرفة . ولا يمكن لأى معرفة أن تزعم او 
تدعن انباهى الراقع 

وكى يصل العلماء إلى المعرفة العلمية » 
كل فى مجاله » لايد من اصطناع مسار 
عقلان أو فكرى عام يتيح الربط بين 
جموعة من العمليات الفنية » هذا المسار 
هو الهج فالمنيج هو مجموعة من العمليات 
الذهنية تتيح تحليل الواقع وفهمه وتفسيره '. 
0 : - 2 م 0 ار 
وهكذا يعتبر المبج جوهر العلم » وبدونه 


لا 0 0 -- 0 
يمحن ال توجد أى معرفه . ويتعين و 


اخ 
0-8 


فى هذا السياق أن فيز بين المبج واساليب 
البحث أو أدواته » فالأخيرة تتمكئل من 
مجموعة من الإاجراءات تتخذ من أجل 
تحقيق العمليات التوافقة مم خطوات 
انبج . فهى إِذاً أدوات يستعين بها المنيج » 
ضمن أشياء أخرى » ليصل إلى المعرفة , 

وإذا كنا بصدد الحديث عن المابج فى 
إطار العلوم الانسانية فإننا كثيرا ما نصادف 
تسميات أخرى تطلق على نفس مجموعة 
العلوم » مثل : « علوم الإنسان ٠‏ أو 
هعلوم اجتاعية ». وفى الواقع إنه لا 
يوجد تعريف محدد ومباشر ومتفق عليه بين 
كافة العلماء والباحثين حول التسمية 
الأفضل هذه المجموعة من العلوم التى 
تشمل كل من علم الاجتاعء 
والأنثروبولوجياء وعلم الاقتصاد , والعلوه 


«دكتوراه فى فلسفة العلوم الانسانية » خبيرة فى المركز القدمى للبحوث الاجتاعية والجنائية 


١‏ ادل 


واج 
سس عوجيج د جممصيي تبتر سد 


السياسية » والقانون » واللغويات » وعلم 
النفس » والتاريخ » وتفضيلنا لتسمية دون 
الأخرى لايعنى أولويه للفرد على المجتمع » 
وإنما نحن نفترض دائماً أن الحديث يدور 
عن الفرد داخل إطار المجتمع الذى يعيش 
فيه » والذى يمثل إطاره الطبيعى . وإذا 
حدث أننا استخدمنا 9 علوم إنسانية » أو 
« علوم اجتاعية 6 فإننا نستخدمها 
كمترادفات . وتسميتنا لحذه المجموعة 
بالعلوم يعنى أنها تبدف إلى الكشف.؛ وإلى 
جلاء ماغمض من حياة البشر الفردية 
والاجتاعية . ويشير لفظ « علم » إلى 
قابلية الظواهر الانسانية للدراسة العلمية 
الجادة القائمة على الملاحظة والوصف 
والتحليل والفهم والتفسير » وإن كان التنبوٌ 
والتحكم عسير المنال فى هذا النجال . 
وقد جاءت فلسفة العلوم الانسانية » أو 


إن الأزمة فى المنبج وليدة أزمة فى العلم 
ذاته . فبالنسبة للعلم الطبيعى » يقال إن 
وظيفته. هى الفهم والتفسير والتنبٌ 
والتحكم » إلا أن العلوم الطبيعية ذاتها لم 
تستطيع بواسطة منهبجها التجريبى المعروف 
التوصل إلى تحقيق الدقة والاحكام التى 


تطمح إليهما . بدليل ظهور دعوات تطالب . 


بعدم التقيد بمبج واحد محدد للبحث » 
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فلسفة العلوم الاجتاعية ( والتسميتان 
سواء ) وليدة اهتام نشاٌ لدى الفلاسفة 
للإجابة على أسئلة يثيرها الواقع الاجتهاعى 
والبحث العلمى » والتى لم تجد إجابات 
شافيه للها من جانب العلماء المتخصصين فى 
تلك العلوم . وموضوع هذا الفرع من 
الفلسفة هو تلك العلوم » ومهمته هو 
التحليل النقدى لمناهجها وافتراضاتها 
ومصادراتها ومعطياتها » وذلك بهدف إقامة 
إن أمكن ‏ نظرية تحاول أن تجيب على 
كافة التساؤلات التى يستدعيها الواقع 
الاجتماعى . فإذا كانت « فلسفة العلم ) 
هى القاعدة التى تقوم عليها العلوم 
الطبيعية » فلا أقل من أن تكون ١‏ فلسفة 
العلوم الانسانية » أو « فلسفة العلوم 
الاجتاعية » هى القاعدة التى تقوم عليها 
العلوم الانسانية أو العلوم الاجتاعية(© . 


وبترك حرية الاختيار مفتوحة أمام الباحث 
العلمى » فالطبيعة تكشف عن نفسها 
بواسطة مجموعة من المناهج وليست 
بواسطة منهج بعينه » ومن الخطأ أن نقيد 
أنفسنا مقدماً"». فإذا كانت العلوم 
الطبيعية تمر بهذا المأزق » فكيف يكون 
الوضع بالنسبة للعلوم .الإنسانية ؟ وق 
الواقع إن الأزمة تنشأ من الخلاف حول 


نقد الفكر الغربى 


بعض القضايا » نذكر أصها وهى طبيعة 
موضوع الدراسة ثم اختيار المنبج الاثم 
لدراسة كافة الظواهر الإنسانية : اجتاعية 
واقتصادية وسياسية ونفسية ... وتبدو 
المشكلة أكثر حدة ف المجال البحثى الل 
حيث لا زالت المناهج التقايدية سائدة » أو 
حيث يغيب المهبج تماما . 


| مرضوع الدراسة : 

تعددت الآراء إزاء موضوع الدراسة 
الانسانى والاجتاعى . فالبعض رأى 
الظاهرة الاجتاعية فى بساطة الواقعة 
الطبيعية » ومن ثم تخضع للدراسة العلمية 
الدقيقة » والبعض الآخر جاهر بتعقدها 
وصعوبه إخضاعها للمنيج العلمى . وبين 
الطرفين ظهرت اآراء متعددة » بعضها 
يعترف بصعوبة مادة الدراسة مع إمكان 
دراستها دراسة علمية » والبعض الآخر 
وصل إلى درجة من التطرف جعله يرفض 
النظر إليبا على أنها علوما على الاطلاق » 
بحجة غياب الاطراد والتجربة ونسبية 
قوانينبا9؟) 1 

ويمثل الفريق الأول الموقف الطبيعى 
الذى رأى أن الاختلاف الظاهرى من 
معطيات العلوم الإنسانية والعلوم الطبيعية 


قد نشأ من الفشل فى الاعتراف بأن _ 


المغطيات المباشرة فى كل العلوم ما هى 
سوى استجابات إنسانية لشىء أثار تلك 
الاستجابات . فالمعلومات فى عالمنا تعرف 
عن طريق الاستجابات الإنسانية ومنها 
نستخلص وجود أى ظاهرة وخخصائصها . 


أزمة المنيج فى العلوم الإنسائية 


ذه . علا أنور 


فالعادة أو الفكرة أو المعتقد تعتبر » 
كمعطيات » حقيقية وملموسة وملاحظة 
وقابلة للقياس » أى تخضع للدراسة العلمية 
مثل قطعة الحجر أو المنضدة أو 
الحيوان9» . معنى ذلك أن تصئيف 
الموضوع إلى « طبيعى » أو « مادى ) أو 
«حضارى» أو واجتاعى) أو «(إنسانى) 
لاغبار عليه بشرط ألا يترتب عليه افتراض 
أن هذه التصنيفات تؤثر على الطريقة التى 
نتعرف بها على الظاهرة موضع البحث 

والدراسة . 
ويرى هذا الفريق أن الفارق الأساسى 
بين مجموعتى العلوم يكمن فى عدد العرامل 
التى لابد من أخذها فى الاعتبار أثناء 
عمليات التفسير والتنبوٌ بالنسبة للأحداث 
الطبيعية والاجتاعيةء إلا أن هذا 
الاختلاف » فى رأءهم » ليس إلا اخنتلاف 
فى الدرجة . و أن الظواهر فى العالم 
الطبيعى ليست متجانسة لا يظن 
الكثيرون ؛ فإن الظواهر ف العالم الإنسانى 
ليست متعايرة بالصورة التى يدشى كثيرون 
أن تكون عليهال» . وقد رفض هؤلاء امبر 
بين العلوم الطبيعية والعلوم الاجتاعية علي 
أساس أن الأولى علوم دقيقة 5:20 والثانية 
علوم غير دقيقة . فالفارق بين النوعين هو 
فرق فى الدرجة وليس من حيث المبدأ . 
فالدقة لاتنطبق على كل العلوم الطبيعية » 
ولكن على بعض مجالات الفيزياء فقط ء 
فمثلاً الهندسة المعمارية والطب يعتيران 
و علمين » إلا أنبما غير دقيقين » وذلك 
لاعئادهما على عمليات استتاجية غير 
١١‏ 


منبجية . بينا نجد أن علوماً مثل الاقتصاد 
وعلم النفس يعطيان استنتاجات دقيقة ) 
وى نفس الوقت لديهما اعتاد على أحكام 
حدسية . وهذا يدل على عدم وجود حد 
فاصل بين العلوم الدقيقة وغير الدقيقة . "ا 
أن عدم الدقة ليست صفة قاصرة على 
العلوم الاجتاعية وحدها . 

وينتمى هذا الفريق الذى عرضنا رأيه 
فى موضوع الدراسة الإنسانى والاجتهاعى 
إلى المدرسة الوضعية 852085151585 م 
تبلورت على يد كونت غاكناقناك 


عأصهده© ودو ركام سنتعطاسساط علتسظ , 


وما تطورت لدى الوضعيات الحدثم 


<نوذه 2160-0511 والمدرسة السلوكية 
مونءه1 . وقد قام موقفهم 
الفلسفى فى مجمله على رفض قيام أى نظريه 
أو فلسفة » والبعد عن أى اتجاه تأمل » 
وذلك لصالح الدقة والوضوح » وتفضيل 
المسائل القابلة للحل علمياً » والمفيدة 
علمياً . 

أما أصحاب الاتجاه المقابل وهو 
الاتجاه اللاطبيعى أو اللاوضعى 
علاناةع6 2 ع0 ع أؤتلة03]11-تاتلث 2 
فيقولون بتميز الظاهرة الإنسانية عن الواقعة 
الطبيعية » ويؤكدون على وجود فارق 
واضح بين وحدة المجتمع ووحدة الطبيعة . 
فوحدة الطبيعة تنبع من ملاحظة شخص » 
بيها وحدة المجتمع لا تحتاج إلى ملاحظة » إذ 
إنبا شىء مدرك بواسطة عناصره » فهذه 
العناصر نفسها وحدات مركبة واعيه9"© . 
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وأبرز ما بميز الظاهرة الانسانية هو تعقدها 
بسبب قلة تكرارها » إلى درجة أنها قد 
تحدث مرة واحدة فقط » فى بعض 
الأحيان . هذا علاوة على تغيرها » فإذا كا 
نستطيع فى مجال العلم الطبيعيى أن ننظر إلى 
أن كل وحدة تتطابق مع الأخرى » فإن 
هذا لايتحقق ف المجال الاجتاعى سوى فى 
حدود ضيقة للغاية » مثل الإحصاء 
السكافى (١‏ المواليد والوفيات مثلا ) . 


وإذا كان من السهل عزل عامل واحد 
فى مجال العلم الطبيعى وإجراء الدراسة 
عليه » فإن هذا شبه مستحيل فى المجال 
الانسافى حيث يتميز الواقع بتشابك مواقفه 
واستحالة تغيير عامل واحد دون التأثير على 
بقية العوامل المتدإخله معه . 

ولما كانت الدراسة فى المجال الإنسانى 
تتخذ كموضع لا الفرد والمجتمع » فيرى 
هذا الفريق أن هذين القطبين لايتمثلان فى 
محرد سلوك يخضع للدراسة بطريقة الية » 
وإنما توجد علاقة ديالكتيكية بينبما. 
فالداخل والخارج بين الفرد وامجتمع ليسا 
بشيكين منفصلين » وإنما هما يحددان معا 
الموقف المتسق للإنسان باعتباره حيواناً 
اجتاعياً . ووجود الفرد إذا ماحللنا 
محتوياته ليس مجرد جزء اجتاعى وجزء 
فردى » ولكنه منتم إلى الفئة الأساسية 
والحاسمة والثابتة للوحدة التى نستطيع أن 
نقول عنها إنها تركيب أو تعاقب لخاصيتين 
متعارضتين منطقياً للإنسان : الخاصية 
الخاصة بوظيفته كعضو فى الجتمع ونتاج 


نقد الفكر الغربى 


على وظائفه ككائن مستقل » والتى تتوجه 
إلى حياته من خلاله هو ومن أجله هو . إن 
امجتمع لايتكون من مجرد أفراد غير 
جتمعين ) ولكن من كائنات تشعر » من 
جهة )2 أما موجودات اجتاعية كاملة , 
ومن جهة أخرى » بأنها موجودات فردية 
كاملة ... إن الصفات الفطرية والعلاقات 


الانسانية بعدم اتفاق العلماء وفلاسفة العلم 
فيما بينهم بشأنه . وقد ظهر هذا الخلاف 
واضحاً منذ النشأة الحديثة للعلوم الإنسانية 
أو الاجتاعية » فى القرن التاسع عشر ‏ 
علما بأن إرهاصات علم الاجتاع قد 
ظهرت عل يد ابن خلدون المتوفى عام 
5م فى ١‏ مقدمته » وأطلق عليها 
« علم العمران والاجتاع البشرى » . 
فنجد من جهة من ينادى بوحدة المنبج 
بين العلوم الإنسانية والعلوم الطبيعية . 
فيرى مانت هذا الاتجاه أن العلوم 
الطبيعية قد وصلت إلى درجة كبيرة من 
التقدم مما يجعل مناهجها تقدم مثالاً جديراً 
بالاحتذاء والتطبيق ف المحال الانساى ٠.‏ 
فالإنسان » فى رأمهم » ليس إلا جزءا من 
العالم الطبيعى » ويفسر فى نطاق التفسير 
العام للنظام الطبيعى 95 ومادة العلاقات 
الانسانية » إذا أريد لها أن “تكون علما » 


أزمة المنيج فى العلوم الإنسائية 


د . علا أنور 


الشخصية والخبرات الحاسمة تجعل لكل 
شخص فردية وعدم تكرار ) سواء فى 
تقدير الشخص لنفسه أو فى تفاعله مع 
الأخرين7») . إن فهم الآخر إذا . وهو 06 
هنا موضوع الدراسة » لايمكن أن يصل » 
فى رأى هذا الفريق » إلى الدقة الموجودة فى 
علوم مثل الفيزياء أو الكيمياء » فيز تلك 
العلوم ببساطة موضوع الدراسة . 


فلا مندوحه لها عن السير فى نفس الطريق 
المنطقى الذى تسير فيه بقية العلوم 
الطبيعية » وليس فى مادة العلاقات 
الإنسانية ما يتناق مع استيفاء الشروط 
المنطقية الضرورية لكل بحث علمى , 
فالفرق بين العلوم الإنسانية والعلوم 
الطبيعية الأخرى هو فرق فى تعقد 
التفصيلات وكثرتها » مما يجعل مواقفها 
أغشر تناولاً من الواقق الطبيعية الأخرئ , 
ولكن ذلك يجعل تطبيق المنبج العلمى على 
العلوم الانسانية أكثر صعوبة ولا يجعله من 
الناحية المنطقية مستحيلاة» . 

لقد أصر أصحاب هذا الاتجاه على 
ضرورة تطبيق مناهج البحث المستخدمة فى 
العلوع . الطبيغية على . :العلوم. :الإنسانية :+ 
وبقدر تطبيق تلك المناهج بقدر ما تعتير. 
العلوم الانسانية واقعة فى مجال العلوم 
الطبيعية » وبالتالى تعتبر علوما مستقلة . 
“قد اعتبروا أى تقاعس فى هذا الاتجاه 
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مسكولاً عن البطء فى تقدم تلك العلوم فى 
مواجهة تقدم العلوم الطبيعية . وقد مثل 
هذا التقدم تحديا » يتعين عليهم مواجهته 
للوصول بعلومهم إلى مستوى يقارب 
مستوى العلوم المتقدمة . واتساقاً مع 
اتجاههم هذا . فهم يقولون بإمكانية وجود 
قوانين عامة فى العلوم الانسانية . فيرى 
فيلسوف العلم « جرانيوم » أن السلوك 
الانسانى ‏ الفردى والاجتاعى ‏ إذا لم 
يعرض لتتابعات علة ومعلول ؛ أو سبب 
وشية فإنا هذا يعنى أن اليج العلمى غير 
صالح لكشف طبيعة الانسان » ولن 
يستطيع علم النفس أو العلوم الاجتاعية 
الوصول إلى مكانة العلوم . ورداً على 
اقول بأد كل يإسنان فيد ولا يحية أى 
فرد آخر وبالتالى فإن سلوكه لايخضع 
للوصف السببى ولا يمكن التنبؤ به , ردا 
على هذا يرى « جرانبوم » أن كل جزئية فى 
العالم ولا شلك فريدة » سواء كانت شيئاً 
مادياً أو حدثاً أو كائنا بشريا » وتفرد 
الأحداث المادية لايمنع من اتصالها بالقوانين 
السببية لأن القوانين السببية الموجودة الآن 
ترتبط بعض مظاهر مجموعة من الأحداث 
يبمجموعة أتمرى ... وما دامت العلاقة بين 
السبب والنتيجة فى علاقة بين أنواع من 
الأحداث » فإنه ليس من الضرورى أن 
تكون كل خصائص سبب ما مكررة 
بالكامل كى تعطى نفس النتيجة . ويترتب 
على ذلك أنه حين يفترض عالم النفس 
وجود قوانين سببية للسلوك الإنسانى فإن 
هذا الموقف لايتعارض مع وجود 
١7‏ 


السنة الرابعة عشر 


العددان (86ه 8‏ كم 


اخيلافات متعددة بين البشرء ولا يؤثر على 
تفرد وكرامة كل فرد0" . 

وهذا الفريق موقفه الواضح من المَمم 
التى قد ترتبط بالباحث وتؤثر على موضوع 
بحيثه . فعلى الرغم من اعترافهم بأن 
الأحكام القيمية قد تلعب دوراً فى اخقيار 
المشكلات وطرق تناوها ء إلا أنهم يرون 
أنها لاتدخل كجزء من العلم نفسه . فهى 
مثل اعتبارات النفع والاحتهال التى تدخل ٠‏ 
فى التخطيط العقلى للموضوع العملى . 
وبهذا المعنى فهى تسعى وراء النشاط 
العلمى وليست محتوى معرفياً لهل" '2 . وإذا 
كان العلماء الاجتاعيون يدخلون قيمهم 
الخاصة فى تحليل الظواهر الانسانية » فإن 
دارمبى العلوم الطبيعية أيضاً قد احتاجوا 
قروناً كى ينموا عادات وأساليب للبحث 
تمع دخول عوامل شخصية غير مرتبطة 
بالموضوع » وإن كان الوضع أكثر تعقيداً 
فى دراسة الشؤون الانسانية . إلا أن 
فيلسوف العلم ناجل يرى الحل فى إقامة 
تفرقة بين الأحكام الواقعية والأحكام 
القيمية . فتوجد خطوات تساعد على 
التعرف على التحيزات القيمية » فإذا تمت 
يمكن أن نحاول بقدر الإمكان التقليل من 
تأثيرها » إن لم نستطع استبعادها 
نهائيًل' '© . 


أما الرافضون لفكرة الوحدة المنهبجية 
بين علوم طبيعية وعلوم إنسانية » فقد 
ساروا على التفرقة التى وضعها ١‏ دلثانى » 
ومن قبله « ريكرت » و ١‏ فندلبائد » بين 


نقد الفكر الغربلى 


علو 7 ايديو جرافية عنتاط1010828 فردية 
وعلوم نوموطيقية 21021015656 عامة , 
رافضين النظر إلى العلوم الطبيعية كمثل 
أعلى للفهم العقلى للواقع . فهم يؤكدون 
على وجود تعارض بين علوم , مثل الفيزياء 
أو الكيمياء أو الفسيولوجيا » تبدف إلى 
تعميمات عن ظواهر متكررة ومطردة 
ويمكن التنبوٌ بها » وبين علوم مثل التاريخ 
تريد إدراك الخصائص الفردية لموضوعاتها . 

إن العلوم تختلف لأن الوضع فى ميادينها 
مختلف » وما نتناوله بالدراسة باعتباره مجالاً 
للفيزياء قد يكون مجموعة من الظواهر . 
حيث عدد المتغيرات المرتبطة ذات المعنى 
صغير . بحيث يسمح لنا بدراستها كأنها 
تكون نسقا مغلقاً » نستطيع أن نلاحظه 
ونتحكم فى كل العوامل المحددة » وتميز يينه 
وبين العوامل الأخرى التى تقع خخارجه . 
ويكون من التناقض أن نفرض طرقاً لم تقم 
إلا عن طريق شروط معيئة » ونطبقها على 
أنظمة تعتبر مختلفة بسبب عدم وجود هذه 
الشروط فى مجاله9"') . فهذا ما ييدث 
عندما ننقل منهج العلوم الطبيعية إلى العلوم 
لإنسانية . وبينا تتعامل العلوم الطبيعية مع 
علاقات ثابتة وموضوعات هاديه قابلة 
للقياس وتخضع للتجارب . فإن العلوم 
الانسانية تفتقد التجارب والقياس وتتعامل 
مع موضوعات معنوية ونفسية تند عن 
النبات . 

من الخطاً إذأ » فى رأى أصحاب هذا 
الاتجاه » تطبيق المناهج التى. ثبت نجاحها فى 


أزمة المنبج فى العلوم الإنسانية 


د . علا أنور 


العلوم اللطبيعية فى العلوم الإنسانية » لأن 
هذا سوف يؤدى إلى خلط كيير » بل وهو 
السبب فى تخلف العلوم الانسانية . 
فالوحدة النهجية فى رهم مرفوضة ؛ لأنها 
تقوم على افتراض غير مؤكد » فحواه أن 
الطرق المستخدمة من قبل العلماء الطبعيين 
هى وحدها المنصفة بالعلمية . 

وإذا كان المنهج الملاثم للعلوم الطبيعية 
يستند إلى التفسير » فإن المهج الملاثم للعلوم 
الإنسانية لابد أن يقوم على الفهم . فبينا 
يدف التفسير إلى إيجاد علاقة من الخارج 
بين شيئين فإن ١‏ فهم » الظواهر الانسانية 
يدف إلى الحصول على « معنى ؛ من 
الداخل . فلا يكفى التوصل إلى قانون 
عام » ولكن يجب على الباحث أن يضع 
نفسه» بشكل ماء فى موضع الأفراد 
الذين يقوم بدراستهم » ويفهمهم عن 
طريق التواصل . ويقول ناتانسون فى هذا 
الصدد : ١‏ إن الواقع الاجتتاعى مكون من 
معان يضفيها القائمون بالأفعال على المسرح 
الاجتاعى على أفعالهم ومواقفهم . فوعى 
الفاعل أو ذاتيته هى الدعامة التى يقوم 
عليها الفعل الاجتاعى . والموضوع الرئيسى 
فى فلسفة العلوم الاجتاعية هو إلقاء الضوء 
على النظرة الذاتية » وإعادة بناء خصائصها 
الرئيسية » إذ إنها تؤسس وتبنى العام 
الاجتياعى ”0 

ويرفض المتبنون هذا الموقف إمكانية 
التوصل إلى قوانين ف المجال الانسانى . فإذا 
كانت القوانين الفيزيائية صالحة فى كل 


١١ 


زمان ومكان فمرجع ذلك إلى أن العالم 
الطبيعى يحكمه نسق من الاطرادات لا تتغير 
عبر المكان والزمان » فالتعميم يعتمد على 
اطراد الطبيعة . بينا إذا تم صياغة قوانين 
إنسانية فسوف تختلف باختلاف الزمان 
والمكان . ذلك أن المجتمع يخلو من 
الاطراد » وإذا وجدت اطرادات اجتاعية 
فإنها ستختلف من مرحلة تاريخية إلى 
أخرى . ذلك أنها من صنع الانسان » 
والإنسان قادر » بسبب تمتعه بالحرية » على 
تغييرها . حقاً قف تود أوجه للنشابه بيخ 
عادات وتقاليد البشر » وقد يتشابهون فى 
الشكل والسمات النفسية » وفى التعبير 
اللغوى أو الأدلى والفنى » إلا أن وجود 
هذه التشاببات وحده غير كاف لا مكانية 
إقامة قوافين فى مجال الشؤون الانسانية . 


وكا أنكر الرافضون لفكرة الوحدة 


محاولات تجاوز الأزمة 


وف الواقع أن هناك بعض المدارس التى 
حاولت تقديم الحلول للأزمة القائمة فى 
العلوم الانسانية نذكر متها الاتجاه البنيوى 
والاتجاه الفنومنولوجى . 
١‏ الاتجاه البيوى :- 

لقد مثل هذا الاتجاه محاولة أصيلة لحل 
مشكلة العلوم الانسانية بشكل عام 
والصراع بين الاتجاهات المثالية والوضعية 
؟ ١"‏ 


السنة الرابعة عشر العددان (8ه - 85) 


المنبجية بين العلوم وجود قوانين عامة تحكم 
النشاط الانسانى » فقد رفضوا أيضاً أى 
استبعاد للقم والأحكام القيمية من هذا 
لمجال . فلمجال الإنسانى متصل بعالم القم 
والمصالم والغايات والأمانى . فالعالم 
الطبيعى يبحث موضوعات محايدة , 
والنتائج التى ينتبى إليها فى أبحائه يتساوى 
تأثيرنا فييا . وليست لدى الانسان مصلحة 
خاصة فى تغليب نظرية فى العلم الطبيعى 
على الأخرى . أما فى حالة العلوم الانسانية 
فإن الموضوعات التى تتناوها ذات حساسية 
خاصة » والنتائج التى تتوصل إلهما تؤثر 
تأثيرا بالغأ فى قيمنا وغاياتئا وتمس مصاحنا 
واهتاماتنا وتثير خحلافاتنا وحساسيتنا . 
وحين تقترب من المجال الإنسانى فإن العلم 
لابد أن يتداخل مع المصالح ومع القم » 
ويصبح الحياد والموضوعية التامة أمرأ عظم 
الصعوبة9؟ © , 


بشكل خاص. . فيبدف المبج البنيوى إلى 
إعطاء الإنسان استبصارا جديدا بذاته 
ووعيا جديدا بامجتمع الذى يشكل الإنسان 
جزءا منه » ويتضمن دراسة كافة الظواهر 
الإنسانية مهما كان شكلها , فيبتم بالاضافة 
إلى المواقف الاجتاعية الخالصة الموجودة فى 
الاتثروبولوجيا وعلم الاجتاع وعلم 
السياسة وعلم النفس وعلم الاقتصاد » يتم 
بالإنسانيات كالأدب واللغويات » وذلك 


نقد الفكر الغربى 


بالاضافة إلى الفن . وترجع إمكانية هذا إلى 
أن كل صور النشاط الاجتاعى » سواء 
كانت الملابس التى ترتدى » أم الككتب التى 
تدون » أم أنساق القرابة والزواج التى 
تمارس فى أى مجتمع » تكون ما يسمى 
باللغات بالمعنى الشكلى » وبالتالى يمكن رد 
اطرادات هذه الصور إلى نفس مجموعة 
القواعد المجردة التى تحدد وتحكم ما يسمى 
فى العادة باسم اللغة » ذلك أن امجتمع 
يتكون من أنساق شبيهة بالأنساق الموجودة 
فى اللغة . 

وقد ظهر أول استخدام لهذا المنبج فى 
جال اللغويات مع فردينائد دى سوسير 
وتشومسكى , ثم التشر بعد ذلك فى كافة 
العلوم الإنسانية : فى علم الاجتاع 
والأنثروبولوجيا مع كلود ليفى ستروس ‏ 
وفى علم السياسة مع التوسير . وفى علم 
النفس مع جان بياجيه وجاك لاكان . وفى 
القافة . وتاريخ العلوم مع ميشيل فوكوه .2 
وفى الادب مع رولان بارت . 

وأبسط تعريف للبنية هو أن يقال ١‏ إنها 
نظام أو نسق ‏ من المعقولية » . فليست 
البنية هى صورة الشىء أو هيكله أو وحدته 
لمادية أو التعميم الكلى الذى يربط أجزاءه 
فحسب .ء وإنما أيضاً ١‏ القانون » الذى 
يفسر تكوين الشىء ومعقوليته . وبعبارة 
أخرى يمكننا أن نقول إن البنيويين حينا 
يبحثون عن بنية هذا الشىء أو ذاك » فإنهم 
لايتوقفون عند المعنى التجريبى الذى يضعه 
لواقع بين أيدينا ‏ على نحو مباشر ‏ وكأن 


أزمة المنيج فى العلوم الإنسانية 


د علا أنور 


كل ما يبمهم هو الوصول إلى إدراك 
العلاقات المادية الظاهرية التى محقق الترابط 
بين « عناصر » المجموعة الواحدة » بل إنهم 
يهدفون إلى الكشف عن ١‏ النسق العقل ) 
الذى يزودنا بتفسير للعمليات الجارية فى 
نطاق مجموعة بعينب)(*١)‏ 1 
وقد قدم عالم النفس المشهور بياجيه 
أحد التعريفات الحامة للبنية » فيذكر أنها 
تعير ننقا ين النتعولات. جوري قوائك 
( فى مقابل خختصائص النسق ) . ويحافظ 
النسق على ذاته ويثرءها عن طريق الدور 
الذى تقوم به التحولات » وذلك دون أن 
تخرج هذه التحولات عن حدودها أو 
تستدعى أى عناصر نخارجية . وياختصار 
تتصف البنية بخصائص هى : الكلية أو 
الجمملة #اثلة)70 , والتحسيول 
8 والضبط الذاتى 
سخا 0 
وقد اهتم ليفى ستروس ٠‏ علم 
الانثرويولوجيا المعروف ٠‏ بنظرية المعرفة 
ومنبج العلم » وحاول تعريف الثقافة 
بالرجوع إلى مكونات العقل الإنسافى . 
لقد أراد التوصل إلى وعى جديد باجتمع 
عن طريق التحليل البنيوى . ويقوم هذا 
التحليل على رد كافة العناصر الثقافية إلى 
عناصر بنيوية » ومن هنا أمكن تعريف 
علاقات التقابل والارتباط والتغديل 
والتحويل بين العناصر . ومن ثم استطاع 
بفيستير 


١‏ ليفى ستروس أن يتوصل إلى تفسير 


التمائلاات بين الانظمة داخحل يتمع 


8 
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1 
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بين مجتمعات متعددة . وقد استعان من 
أجل تسجيل الاتفاق والاخعلاف 
بالأشكال النسقية أى بالماذج » التى 
استطاع تجريدها فى مستويات مختلفة 
والمقارنة بينها . 

ويبتم التحليل البنيوى بالبتيات المتزامتة 
ف مقابل الينياثت المتعاقبة 2( ويركز اهتامه 
على العلاقات الموجودة فى لحظة معينة من 
الزمان وليس عبر الزمان . وتعتبر البنية 
المتزامنة محددة بواسطة العلاقات البنيوية 
ا موجودة حالياً وليس بواسطة أى عملية 
تاريخية . وكنتيجة لهذا الاهتام يعتبر الاتجاه 
البنيوى معارضاً للسيبية أو العلية » فإن لغة 
التحليل البنيوى فى شكلها الخالص 
لاتستعين بمفاهم السبب والنتيجة أو العلة 
والمعلرل » فهى ترفض هذا التصور للعالم » 
مفضلة عليه « قوانين التحولات 4 . وتعنى 
هذه النوانين الاطرادات المشابهة للقوانين » 
والنى لايمكن ملاحظتها أو اشتقاقها من 
الملاحظة » وعن طريقها يتحول الشكل 
البنيوى إلى شكل آخخر . 

وقد ميز ليفى ستروس بين العلوم 
الطبيعية والعلوم الانسانية » ووجد أن 
هناك اختلافات بينها.. أولاً » العلوم 
الطبيعية تهتم »ء على عكس العلوم 
الانسانية » بموضوعات لايهتم بها غالبية 
أفراد امجتمع ؛ لذا يتابع العلماء الطبيعيون 
بحوثهم فى عزلة وانحصر اهتامهم فى أشياء 
ظنوا أنهم يستطيعون تفسيرها » وذلك بدلاً 
من تفسير أشياء بهم الآخخرين . ثانياً » رأى 
ال 
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ليفى ستروس أن كل بحث علمى يصادر 
منذ البداية بثنائية بين الملاحظ وموضوعه ‏ 
فيلعب الإنسان فى مجال العلوم الطبيعية دور 
الملاحظ والعام هو موضوعه . فإذا كانت 
العلوم الإنسانية علوماً بحق فلابد من أن 
تحافظ على هذه الثنائية وعليها أن تحركها 
حتى تصل بها إلى داخل الانسان . ويرى 
ليفى ستروس أن الصعوية فى العلوم 
الإنسانية تأقى من أن مختلف الأنساق لاتقع 
على نفس المستوى من الناحية المنطقية » فى 
تلك العلوم . 5 أن المستويات التى ترتبط 
بها متعددة ومعقدة وكثيراً هما تكون 
تعريفاتها غير دقيقة . 

وأخيراً » فقد حاولت البنيوية التوصل 
إلى معرفة بالعلاقات بين العناصر المكونة 
للموقف » ولم تكتف بالسطح الظاهر أو 
الثىء الملاحظ فحسب » بل حاولت, 
التوصل إلى النماذج أو البنيات العميقة » ما 
أرادات التوصل إلى مستوى العلوم الطبيعية 
دون احتذاء نموذجها حيث أرادت 
الاحتفاظ بنوعية الظاهرة الإنسانية مع 
تحقيق الصيغة العلمية الموضوعية . ويعد 
هذا كله تطوراً بالنسبة للاتجاهات السابقة 
عليها » إلا أنه يؤخذ على البنيوية أنها أهملت 
عنصر التاريج وتأثيره عل اموق ج 
استبعدت الأسباب أو العلل التى تساعد 
على التوصل إلى التفسير » وأغفلت الجائب 
التاريخى للظواهر الاجتاعية ذاتها » مما 
جعلها لاتحمسم ماهو متعلق بالجانب 
التطورى لتلك الظواهر : 


نقد الفكر الغربى 


وإذا كان البعض يرى أن البنية ههى 
نموذج وصفى يفيد فى وصف الواقع 
بشكل شامل » إلا أن الواضح أن ليفى 
ستروس اعتبر البنية نموذجاً نظريا جردا , 
يستخدم لتأويل وتفسير الوقائع » ويؤسسه 
الباحث من خلال التفكير المنطقى مع 
ملاحظة الواقع . ولكن ٠‏ تبقى البنية أو 
الفوذج الذى حاول البنيويون من خلاله 
حل كافة الخلافات والصراعات تصورا 
ذهنياً بعيداً عن الوقع . والتساؤل المطروح 
هو : كيف تكون البنية متطابقة مع الواقع 
وفى الوقت نفسه صادرة عن العقل البشرى 
الذى يصفه ليفى ستروس بأنه يظل 
باستمرار متطابقاً مع نفسه») مساوياً 


؟ ‏ الاتجاه الفنومنولوجى :- 

إذا كان البعض رأى أن حل أزمة اليج 
لايتسنى بين ماهو علمى وغير علمى » 
عن طريق صياغة قضايا العلوم الإنسانية 
على نحو يجعل الدكم عليها غير قائم على 
مقاييس الفلسفة أو الأيديولوجيا أو 
القمه "2 . فإن الفنومنولوجيا على العكس 
رأت أن حل الأزمة يكمن ف الربط بشكل 
خاص بين الفلسفة والعلوم الانسانية 
لاالفصل بينهما . فيريد هوسرل 111055651 
مثلاً التوصل إلى منبج يتيح فى أن واحد 


ألتة لتفكير ف الخارج وهو مبدأ علوم. 


الانسان » والتفكير فى الداخل وهو شرط 
الفلسفة2"90 . ومنذ نشأة الفنومنولوجيا » 
مع هوسرل » بدت كمحاولة لحل المشلكة 


أزمة المبج فى العلوم الإنسائية 


2 . علا أنور 


التى أثارتها أزمة الفلسفة وأزمة العلوم 
الانسانية » بل وأزمة العلم بشكل عام . 
وقد أرجع هوسرل الأزمة فى العلوم 
الإنسانية إلى نوع من التطور طرأ على 
البحوث النفسية والاجتاعية والتاريخية 
جعلها تقدم كل فكر أو رأى محدد بواسطة 
فعل مشترك بين كل من علم النفس وعلم 
الاجتماع والتاريخ . فكانت النتيجة ميل 
علم النفس إلى التطرف ف العلمية وكذلك 
الأمر بالنسبة لعلم الاجتاع والتاريم . فإذا 
كانت الأفكار والمبادىء الموجهة للفكر 
ليست إلا نتيجة للأسباب الخارجية التى 
تؤثر عليهاء فإن الأسباب التى تجعلنى 
أؤكد شيئاً ما ليست فى الواقع هى 
الأسباب الحقيقية لتأكيدى . والفلسفة 
أيضا سوف تفقد كل مبرر لوجودها. 


فكيف لا أن تقول بأنها تتمسسك بالحقائق 
الأزلية بينا مختلف الفلسفات ليست إلا 
تعبيرات عن الاشاك الخارجية عند 
وضعها داخل الأطر النفسية والاجتاعية 
والتاريخية . ولكى تعبر الفلسفة عن 
الفلسفة » ولكى تميز بين الصواب 
والخطأ . فلابد أن تعبر معطياتها عن 
احتكاك مباشر وداخلى للعقل مع العقل » 
ولا تكون تعبيراً عن بعض الشروط 
الطبيعية أو التاريخية الخارجية . لقد شعر 
هوسرل يأن المشكلة تكمن فى جعل 
الفلسفة وعلوم الانسان والعلوم عامة ممكنة 
من جديد » وإعادة التفكير فى أسسها وى 
أسس العقلانيهل؟ 2 , 


حل 


وف الواقع أن الفلسفة الغربية قدمت 
نوعا من الحل لازمة المنبج » جدير بالعرض 
والتحليل » لعله يساعدنا فى اجفياز عقبات 
انبج التى ما زالت مثارة حتى اليوم . 
وسوف :نتبنبى هنا النظرة التى قدمتها 
« الفنومنولوجيا الوجودية » 5 تبلورت 
لدى فيلسوف فرنسى هو موريس ميرلو 
بونتى  .)١55١-١9:08(‏ وقد 
يساعدنا هذاء فى مرحلة لاحقة » على 
حقبة زمنية معينة » وملك تراثا خخاصاً بنا 
مستمداً من ديننا ولغتنا وعاداتنا وتقاليدنا . 
وسوف نقصر الحديث فى هذا السياق على 
ثلاثة موضوعات » فنومنولوجيا الادراك 
الحسى » دور الفلسفة فى إثراء منبج العلوم 
الانسانية » الفلسفة وعلم الاجهاع . 
أ فنومنولوجيا الإدراك الحسى : 

لقد قامت الفنومنولوجيا فلسفة 
الظواهر أو الظاهريات 5م يقال أحيانا على 
منبيج وصفى » يتأسس على الرجوع إلى 
الأشياء ذاتها » وهو ما يمثل فى البداية 
إنكارا للعلم . إلا أن هوسرل كان معنياً 
بوضع أسس المعرفة الإنسانية . وقد مثل 
هذا الخلفية التى أعجب بها ميرلوبونتى 
وبنى عليها تصوره للعلم والفلسفة . لقد 
رأى ميرلوبونتى أن الإنسان ليس نتيجة أو 
التقاء أسباب مختلفة تحدد جسمه أو 


« كيانه النفسى ؛ إذ إفى لاأستطيع أن أفكر 


فى ذاق كجزء من العالم» أو كموضوع , 


مبسط لعلم البيولوجيا أو علم النفس أو 


1١15 
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علم الاجتّاع » كا لا أستطيع أن أغلق على 
ذاق عالم العلم . فإن كان ما أعلمه من 
العالى ‏ حتى من خلال العلم ‏ أعرفه 
ابتداء من وجهة نظر خاصة بى » أو من 
خبرة بالعالم بدونها لاتفصح رموز العلم 
عن أى شىء . إن عالم العلم بأكمله مبنى 
على العالم المعاش » وإذا كنا نريد أن نفكر 
فى العلم ذاته فى دقة » ونقدر بدقة معناه 
ومداه» فلابد من أن نوقظ منذ البداية 
تلك الخبرة بالعالم التى تعبر تعبيراً ثانياً 
له ... والرجوع إلى الاشياء ذاتها ماهو إلا 
عودة إلى هذا العالم الموجود قبل المعرفة ع 
والذى تتحدث عنه المعرفة دائما . وى 
مواجهته » يعتبر كل تحديد علمى مجرداً 
وتابعاً » مثل الجغرافيا فى مواجهة المنظر 
الطبيعى2' "2 . 

إن محاولة الذهاب إلى ١‏ الأشياء ذاتها » 
وإعطاء تقرير علمى لها تعنى بالنسبة لميرلو 
بونتى نوعا من الاحتجاج ضد العلم » إذا 
نظرنا إلى العلم على أنه دراسة موضوعية 
للأشياء ولعلاقاتها السببية الخارجية . ا 
أنها تعنى العودة إلى: عالم الحياة » أى العالم 
كا نقابله فى الخبرة المعاشة ‏ بالمعنى 
الموجود فى الكتابات المتأخرة لهوسرل . إن 
الرجوع إلى العالم 15 نعيشه يعتبر بالدسبة 
لميرلوبونتى حاجة ملحة وهامة » أكثر مما 
نظر إليها هوسرل. . فبالنسبة لوسرل » لم 


. يكن عالم الادراك الحسى بالرغم من كونه 


أكثر مسنتويات . الوعى أصالة » سوى 


مرحلة. واحدة فى البخث الفنومنولوجى 


نقد الفكر الغربى 


الذى يسير فى مستويات الوعى من أدناها 
إلى أعلاها » بيها عرف ميرلوبونتى الإدراك 
الحسى « بأنه ليس علما للعالم » وهو ليس 
بفعل » ولكنه اتخاذ لموقف مقصود . إنه 
القاعدة التى تشتق منها الأفعال » وهو 
مفترض من جانبها 204 . وهكذا رفض 
ميرلوبونتى اعتبار العالم مجرد موضوع أملك 
فى يدى قانون تكوينه » بل نظر إليه على أنه 
البيكة الطبيعية » والمجال لكافة أفكارى 
وإدراكاق الواضحة . فالانسان موجود فى 
العالم ويتعرف على نفسه داخل هذا 
العاله"© . 

ومن هنا فقد رأى الفيلسورف 
ضرورة الاستعانة بمهج الفهم 
20 18 فى الدراسات التى 
تتناول الشكون الانسانية . فإذا كنا بصدد 
شىء مدرك » أو حدث تازيخى » أو 
مذهب ماء فالفهم يعنى التوصل إلى 
القصد بأكمله » وليس فقط ما تمثله هذه 
الأشياء . وإذا تساءلنا كيف يتم الفهم ؟ 
هل يتعين أن نفهم التاريخ ابتداء من 
الأيديولوجيا » أم من السياسة » أم من 
الدين » أم من الاقتصاد ؟ هل علينا أن 
نفهم مذهباً مغيناً من خلال مضموئه 
الظاهر أم عن طريق سيكولوجية واصفة 
وأحداث حياته ؟... ويجيب ميرلوبونتى 
بأن علينا أن نفهم بكل الطرق فى آن 
واحد » فكل شىء له معنى » وسوف نجد 
بنية واحدة للوجود خلال كل العلاقات . 
فكل وجهات النظر صادقة بشرط ألا 
نعزها » وبشرط أن تذهب إلى عمق التاريخ 


أزمة المنبج فى العلوم الإنسانية 


[خ . علا ألور 


وتنضم إلى محور أو النواة الوحيدة للمعنى 
الوجودى التى تنتضح ى كل وجهة من 
وجهات النظر") . وهكذا نجد أن 
ميرلوبونتى يحاول التوحيد بين المنظور 
الذاق والمنظور الموضوعى من خلال ما 
يمكن تسميته بالفنومنولوجيا ذات 
القطبين . 


ب دور الفلسفة فى إثراء منبج العلوم 
الانسانية : 

إن الاعتقاد بأهمية العلم الطبيعى 
والاعتراف بمنبجه وبالنتائج التى توصل 
إليبا لايعنى أنه يقدم التموذج الذى يجب أن 
يحتذى بالنسبة للعلوم الانسانية أو 
الفلسفة » بل على العكس » أن الفلسفة 
فى التي 'تساهم .فى تطور الغلم + والعلم 
الإنسانى بصفة خاصة . ومن هنا فقد رأى 
احتكاكا مستمرا بين الواقعة والماهية 
ع255636 » والماهية والواقعة مما يؤدى إلى 
إطلاق م هائل من المعنى وإلى استبعاد 
القضايا المريفة وإفساح الطريق أمام حقائق 
كل نخبرة ذات معنى كان عليها ألا تستبه؛ 
طريق التعبير غير المباشرة أو الخيالية مثل 


الفن والأدب والدين . فهى صرق للتعالم 


الذائى الإنسانى » وتملك قيمة حقيقية . 


وقد أكد الفيلسوف على عدم 
وجود أى عذاوة بين المعرفة العلمية 
عنو أ تفمعك5 ععمدووتهصده0) والمعرفة 
الميتافيزيقية عناوأوتتطصة4غ1/1 15زه2؟ 
١77‏ 


فالثانية تضع الأولى أمام المهام المكلفة بها . 
فالعلم بدون الفلسفة يجهل ما يتحدث 
عنه » والفلسفة بدون دراسة منهجية 
للظواهر لن تصل سوى إلى حقائق صورية 
أو شكلية » أى إلى أخطاء . إن دراسة 
الميتافيزيقا لاتعنى فى رأيه الدخول إلى عالم 
منفصل للمعرفة أو ترديد شعارات 
جدباء » بل انها تعنى المرور بخبرة مليئة 
بالمتناقضات » "ا تعنى المراجعة المستمرة 
لأداء التواصل الإنسانى .' هى محاولة 
للتفكير إلى أقصى مدى فى نفس الظواهر 
التى يبحفها العلم عن طريق استعادة 
الظواهر لكل من التعالى والهايز 
الأصيل؟'). ومن هنا أهمية الفلسفة 
بالنسبة للعلوم الانسانية والاضافة التى 
يمكن بواسصطتها أن تغرى تلك العلوم » إذا ل 
تحصر نفسها فى قضاياها المحدودة 
ومناهجها المتناهية . ولعل الحديث عن 
الفلسفة وعلم الاجتّاع يعطى مثالاً ملموساً 
للإضافة التى يمكن. أن تقدمها الفلسفة 
للعلم . 

ج ‏ الفلسفة وعلم الاجتّاع : 

إن الفلسفة المعاصرة بما محمله من 

تطور ءه و5 تتمثل بالذات ف 
الفنومنولوجيا الوجودية قادرة على إثراء 
علم الاجتاع » ومن الخطأ فصل الجالين 
للتداخل الكبير الموجود بينهما . لقد تحدث 
. ميرلوبونتى عن الجسم أو الذات أو 
الكوجيتو ٠‏ أو الوجود وأوضح العلاقة بينه 
وبين الموضوع أو الآخر أو المجتمع أو 
١8‏ . 
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العالى » وكل طرف فى هذه العلاقة يشير إلى 
الطرف الاخر » إذ إنها طرق ومستويات 
متدائحلة . 

ويحقق كل من اللغة والمجتمع علاقة 
الربط بين كل من المتعال والوصفى » وهو 
ما يشكل منهج الفنومنولوجيا الوجودية » 
فاللغة توجد باعتبارها تنظيما يتعالى على 
الفرد » إلا أنها تعجز فى الوقت نفسه عن 
الوجود فى انعزال عن الكلمات الحية التى 
نستخدمها فى التعبير عن حياتنا اليومية . 
وبنفس الشكل يتعالى امجتمع على الذات » 
بمعنى أن الممارسة العلمية والعلاقات 
الاجتماعية تخلق عبر الزمان الاتفاقات 
والقوانين والأنظمة التى تشكل وقائعية 
امجتمع » وتحوله إلى شىء ضخم فى مواجهة 
الفرد . إلا أن الواقع الاجتاعى يعتمد فى 
وجوده على استعداد الأفراد أو اتفاقهم على 
رؤيته كواقع . مادام المجتمع يوجد فقط 
من خلال الممارسة العملية للأفراد الذين 
يعملون رف انسجام . ومن هنا يمكن أن 
نرى كيف تشكل الحرية بنية ضرورية 
للوجود فى العالم » مادام البشر هم الذين 
أقامو ١‏ العالم الاجتاعى الذى نعيش فيه . 
وبالتالى فهم القادرون على تغيير ماسبق 
ابتداعه أو تحطيمه(*") , 

وما اللغة بالنسبة لكل من هو سرن 
وميرلوبونتى سوى رابطة اجتاعية هامة . 
إذ إنها تربط بين الفرد والآأخرء وبين 
الفلسفة وعلم الاجتاع . 


وإذا كانت اللغة هامة بالنسبة إلثراقة 


نقد الفكر الغربلى 


والعلم » فإن التاريخ أيضاً لا يقل أهمية . 
والمعنى العميق للتصور التاريخى لايكمن فى 
حبس الذات المفكرة فى نقطة واحدة من 
الزمان والمكان » بل يتمثل فى فكر قادر 
عل اتروع اتن “كل غخلية .وين كل زمانيه 
كى يراه فى مكانه وفى زمانه ... إن تاصل 
فكرى فى موقف تاريخى معين » وتاصله 
من خلال هذا الموقف فى مواقف تاريخية 
أخرى مثيرة لاهتامه يجعل من معرفة البعد 
التاريخى معرفة بذاقى » ويستدعى وجهة 
نظر إلى التواصل باعتبارى أمتلكه » وهذا 
ما ينساه العالم أو الباحث » على الرغم من 
استخدامه له وهو 7 يشكل صمم 
الفلسفة . فإذا كان التاريخ يضمنا جميعاً 
فعلينا أن نفهم أننا لانصل إلى الحقيقة عن 
طريق وقوفنا ضد التاصيل التاريخى » بل 
يواسطته . 

ولا تعرف الحقيقة إلا دائخل الموقف . 
فيمثل الموقف بالنسبة الميرلوبونتى مبداً 
للفضول » أو البحث » والاهتام بالمواقف 
الأخرى باعتبارها مغايرة لموقفنا . ؟ يمثل 
الموقف ما يربطنا بمجمل الخبرة الانسانية 
وها يفصلنا عنها فى الوقت نفسه. 
وسنسمى » مع ميرلو بونتى » علم اجتّاع 
كل محاولة من أجل بناء متغيرات مثالية 
تقوم بتجريد وتصوير هذا الاتصال 
الفعال . وسنسمى فلسفة ذلك الوعى 
الذى يتعين الاحتفاظ به للمجتمع 
المفتوح » حيث تتعالى الذات » التى تحيا 
فتتحدث وتفكر كل منها فى وجود 
الاخرى . وكلها فى علاقة مع الطبيعة | 


أزمة المنيج فى العلوم الإنسانية 


د . علا أنور 


تقع أمامنا ووراءنا ومن حولنا» وعلى 
حدود مجالنا التاريخى » 6 هى كائنة على 
حدود الواقع الأخير الذى تقوم البنيات 
النظرية الموجودة لدينا بتحديد ادائه » ولا 
يمكنها أن تحل محله . لا تُعرف الفلسفة إذا 
من خلال مجال معين يقتصر عليها » إذ 
إنها » مثلها فى ذلك مثل علم الاجتاع , 
لا تتحدث سوى عن العالم والبشر 
والعقل » وتتميز بدمط معين من الوعى 
موجود لدينا إزاء الآخرين وإزاء الطبيعة 
وإزاء أنفسنا . الفلسفة لازمة إذا لعلم 
الاجّا ع كنداء مستمر إلى مهامه . وكلما 
رجع عالم الاجتاع إلى المصادر الحية 
لمعرفته » إلى ما يعمل بداخخله » “كوسيلة 
لفهم التشكيلات الثقافية البعيدة عنه » 
كلما فعل ذلك يكون عندئذ ممارساً 

للفلسفة بشكل تلقالق9") . 
كيف تتكامل إذا هذه العلاقة الضرورية 
بين الفلسفة وعلم الاجتاع ؟ والرد هو عن 
طريق المبج ... فإذا كانت بعض 
الاتجاهات فى علم الاجتهاع تحث العلماء 
على الاتجاه إلى الملاحظة وكشف الوقائع 
واللجوء إلى التحليلات والحدوس وما إلى 
ذلك » فإن ميرلو بونتى يرى أن هذا لن 
يؤدى إلى نتائج مادمنا نقف على أرض 
الفكر السببى والموضوعى » فلا يمكن رد 
أو اختزال السلاسل السببية إلى إحداها | 
لا يمكن أن نفكر فيبا كلها . وهكذا لا 
مكن هذا الاتحاة أن يمد مليماً إلا يشرط 
أن يمر بدمط لا سببى من الفكر » هو نمط 
الفلسفة . فلابد أن نفهم فى ذات الوقت 
١8‏ 


كيف تحدث الدراما الفردية بين أدوار سبق 
تشجيلها فى الكل التنظيمى » وبناء على 
ذلك فإن الطفل يمضى من بداية حياته ) 
بواسطة الادراك البسيط للعناية التى يحظى 
ا والأدرات الت تميط ب » كى يصل إلى 
كشف العانى التى تقوم فى مجموعها 
بتحويل الدراما الخاصة به إلى دراما 
لثقافته ... وإذا كانت السببية ترى استحالة 
تحقيق الحركة الجاذبية والحركة الطاردة 
معاً ؛ ففى الموقف الفلسفى وحده يمكن 
تصور هذه التحولات ورؤيتها » وكذلك 
الاقتراب والابتعاد من الماضى ومن 
الخاضر » من القديم ومن الحديث » 6 
يمكن تصور هذا الالتفاف للزمان 
والمكان » وهذا التحديد المستمز للأحداث: 
الانسائية التى تجعل الواقعة الاجتاعية تبدو 
كتغير فى ححياة واحدة » تشكل ححياتنا 
جزءاً منها » كا تجعل كل حياة أخرى وجهاً 
آخر لنا ... وهكذا يعلن ميرلو بونتى أنه 
لايمكن أن يحل شىء محل الفلسفة » لأها 
تكشف لنا الحركة -التى تتحول بواسطتها 
الحياة إلى حقائق » ا تكشف الحركة 
الدائريه 35318 [ناءمة© لهذا الوجود المتميز أو 
هذا الكائن المتميز الذى يتمثل فيه » بمعنى 
من المعافى » كل ما يفكر فيه(9© . 


يشكل الموقف إذا الخلفية التى يتم من ' 


خلالها فهم الإنسان فى امجتمع . وإذا كان 
التعبير « دور 6 016اقد استخدم فى علم 
الاجتماع ليعنى نقطة دخول-الفرد فى البنية 
الاجتاعية » فإن هذا يعنى أنه لم يكن يوجد 
مكان للأفراد أو للبشر. الواقعيين فى نماذج 
١‏ 


السنة الرابعة عشر العددان (8ة -كم) 


البنية الاجهاعية لعلم الاجتاع : وإنما يوجد. 
فقط لاعبو أدوار » منزوعو القدرة على 
الابتكار و الابداع » وعندما تم تحديد هذا 
التعريف للدور » وزالت الجوانب الفطية أو 
المعيارية له بإزاء الأداء الواقعى » اتضح أننا 

ما زلنا نجد الفرد الواقعى مبدداً فى داخل 
الأدوار . أما الموقف فإنه يأخحل فى اعتباره 
كلا من عمومية البشر الواقعيين 
وخخصوصتهم » © 'يأخذ فى اعتباره أن 
أغلب سلوكهم يفهم فى ضوء لعب 
الدور » بينا فى الواقع أن السلوك يعبر عن 
قدرة على التعالى » وتجاوز المعطي وتحويل 
المعنى » إذا الموجودون هم بشر فى 


مواقف » لا مجرد بشر . ومفهوم الموقف 


يسمح بالحديث عن الفرد ى علاقته 
بالآخرين » أى عن المجموعات الاجتاعية » 
بقدر وجودها فى الخبرة العامة وفى الممارسة 
العملية للأفراد » إن مفهوم الموقف يجعل 
البشر واعين بتعقد الظواهر الاجماعية » 
وما الإنسان سوى جزعء من موقفه .' 
وإذا ما طرح التساؤل: ما هو 
الموقف ؟ هل هو حياق الماضية » أم 
أسرق » أم مهسى » أم إتتهانى العرق » أم 
الجبس الذى أنتست إليه » أم تكوينى 
ا م 0 
كان كذلك فأى خحليط ؟... وف الواقع أ 
الباحث الذى يريد فهم سلوكه 0 
الآخرين »ع وخبرته وخبرة الآخرين ». 
لايجد أمامه سوى أن يختار » مخاطراً هكذا 
بأن يفرض رأيه الخاص إزاء الأحداث » 
وقد يكون لهذا الرأى خاصيته المميزة . إلا 


أنه لا توجد مواقف فى الخارج » ننظر إليها 
كوقائع اجتاعية » وإنما توجد طرق لفهم 
الناس ف المجتمع » طرق مفتوحة أمام جميع 
التأويلات ء حسب الافقتراضات 
والاهتامات العلمية للباحث ... ويختلف 
هنا الباحث الفنومنولوجى عن الباحث 


إن محاولة الخروج من الأزمة الى تواجه 
العلوم الانسانية عن طريق بتقديم وججهة تظر 


' ومبادىء تبلورت لدئ فلسفة معينة ». 
وشعرنا من خلال دراستها وعرضها أنها . 


يمكن أن تقدم مدخلاً مناسباً لتجاوز 
الأزمة » هذه المحاولة لا تمثل غباية المطاف . 
وإنما هى بداية: تحتاج إلى خمطوات تتلوها 
كى.نصل إلى القول يأننا بإزاء التوصل إلى 
مناهج بحث تلاثم العلوم الإنسانية . ولا 
]| يكفى الحديث عن علوم إنسائية بشكل 
عام » وإنما علينا أن نتحدث عنها بشكل 
خاص » 5 نحياها ونشعر بها فى منطقتنا » 


وف المرحلة التارينفية التى نمر بهاء وفى إطار ' 


ظطروف واقعنا وتقاليدنا وتراثنا . 


الوضعى فى نظرته إلى الأمر باعتباره دعوة 
إلى مزيد من التنظيرء الذى يأحذ فى 
حسبائه هوقف الشخص الذى يقوم 
بالتنظير أى الباحث بافتراضاته » فى علاقته 


ما يبسحنه(8؟) : 


ولعلنا نستطيع من خلال ما سبق 
عرضه أن نستخلص عناصر أربعة لايمكن 


1 الاستغناء عنها عند تناول موضوع العلوم 


الانسانية » والحديث عن المنبج الملام ها 
ألا وهى : الفلسفة » واللغة » والدين » 
والتاريخ . ولعل هذا يجعلنا نتجه منذ 
البداية » كى . نبنى العلم الإنسانى » إلى 
المصادر الأولى للمعرفة ؛ والتى تمتاج إلى 
الببحث عنها داخل الوعى الإنسانىي » وى 
الأسس التاريفية . فالعلم لا يوجد فى فراغ 
وإنما هو دائماً منتمى . والانتهاء» الأول هو 
إلى “عام الحياة بما تزخير به من :خيرات 


إنسانية » ونتجارب للشعوب والحضارات . 


١ 
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ضدر كتاب الامة الثالث والعشرون ' 
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فى سلسلة الكتب التى يصدرها : 
مركز البحوث والمعلومات 
برئاسة المحاكم الشرعية والشؤون الدينية . 
فى دولة قطر 


قيهن :.. 


تجربة الفكر الإسلامى فى صياغة العقيدة . 


نحو فقه جديد فى صياغة العقيدة . 

المشاكل العقيدية الراهنة فى الواقع الإسلامى . 
الأسس الفقهية للفكر العقدى الحديث : واقعية الموضوع 6ن 
واقعية المنهج . 

صياغة الشريعة وتطبيقاتها فى التراث : 

مبدأ الواقعية فى صياغة الشريعة - مبدأ التكامل - مبدأ 
اعتبار المقاصد . 

فقه الإنجاز : 

الوعى والاقتناع ‏ التأطر الاجتماعى . 

اداب الإنجاز : 

المرحلية والتدرج » التأجيل والاستثناء ٠‏ جماعية الإنجاز . 


أ. محمد سلم العوا 


الحمد لله والصلاة والسلام على محمد 


رسول الله وعلى أصحابه ومن تبعهم 
بإحسان إلى يوم ألدين » أما بعد ,2 

أيها الأخوة الكرام يشرفنى باسم المعهد 
العا مى للفكر الاسلامى والجمعية العربية 
للتربية الاسلامية أن أرحب بفضيلة الإمام 
الأكبر شيخ الجامع الأزهر فى هذه القاعة 
الصغيرة التى بوركت اليوم بحضور العلماء 
الأفاضل من أزهرنا المعمور بإذن الله . 
ليفتتح فضيلته الموسم الثقافى الثانى الذى 
تقيمة الجمعية العربية للتربية الاسلامية 
بالاشتراك مع المعهد العالمى للفكر 
الإسلامى . وفى العام الماضى شهد الموسم 
الثقاى الأول خمس محاضرات شارك فيبا 
نخبة من رجال الفكر الإسلامى المعاصر 
وشارك بالمضور والمتاقشة والاستهاع 
وتبادل الافادة والاستفادة عدد كبيرٌ يمثل 


2 
الام و 0 ابي 
عاضر : فضيل الريا) اللبر 


ايبارا عل يجارعه 
أداراللمًا/رد ريسا ليوا 


محاضرات الموسم الفقاق الثاق: 
للر ا / ١11‏ 


نخبة المثقفين المهتمين بالفكر الاسلامى فى 
مصر والعالم العربى . 
ويمتاز موسم هذا العام بميزتين : 

الأولى : افنتاحه بمحاضرة فضيلة الامام 
الأكبر عن الأزهر والتعلم 

والثانية : الاعداد له مبكرا والتحضير 
له منذ اننهاء الموسم الماضى ونرجو أن يأ 
إن شاء الله أكثر انتظاماً وأكثر عددا 
فى محاضراته وى الذين يحضرون 
ويشاركون من جمهور االمهتمين 
والمفكرين . 

يحدثنا فضيلة الامام الأكبر الشيخ 
و جاد الحق على جاد الحق » اليوم عن 
الأزهر والتعلم ونرجوا أن نهد جميعا فى 
محماضراته كا تعودنا جديدا ومفيدا ونافعا , 
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و يسم الله الرحمن الرحيم والحمد لله 
والصلاة والسلام على رسول الله » 
حضرات الأفاضل .. السلام عليكم ورحمة 
الله وبركاته وبعد »»» 

إذا كنا تتحدث اليوم عن التعليم العربى 
والاسلامى » ونتحدث عن الأزهر » فنحن 
بحاجة إلى أن نذكر أن الاسلام بدأ بالعلم 
وبالدعوة إليه . وأن أول ماأنرل من القران 
كان قول الله سبحانه وتعالى : 

< بسم الله الرحمن الرحم : اقرأ 
باسم ربك الذى علق « علق الإنسان 
من علق » اقرأ وربك . الأكرم ٠‏ اللدى 
علم بالقلم ٠‏ علم الإنسان مالم يعلم 4 . 

وإذا كان كتاب الله قد افتتح نزوله بهذه 
الآيات الداعية إلى العلم والتعليم » وإذا كان 
المسلمون من عهد رسول الله صل الله عليه 
وسلم وبتوجيهبه قد دأبوا على أن يطلبوا 
العلم وأن يسارعوا إليه وأن ينتقلوا 
لتحصيله مهما كانت المشقة ... ثم أن 
يعلموا بهذا العلم ويستفيدوا به ويفيدوا 
غيرهم به . إذا كان الأمر كذلك فلا حاجة 
فى هذا الجمع العلمى الكبير أن نستعرض 
كثيرا من الواقعات التى تدل على أن 
المسلمين عاشوا :بالعلم وللعلم . وأن 
حياتهم لم تكن مقصورة على لهو أو لعب أو 
جد مطلق وإنما كانت فى جماتها عبادة لله . 
والعمل عبادة وطلب العلم عبادة وكل أمل 
يسبلكه المسلم فى حياتة عبادة . 
شن 
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نحن نذكر أن العلم بدأ برسول الله صل 
الله عليه وسلم » ومن التفاف أصحابه 
حوله يلتمسون منه العلم الذى أوحى 
إليه » ويلتمسون فيه أيضا السلوك السوى 
وكل ذلك علم . ثم انتقلت هذه الحلقات 
بتفرق الصحابة ‏ رضوان الله علهم ‏ فى 
الأمصارء» فكانت هناك المدارس التى 
نشأت للعلم والتعليم فكانت هناك مدارس 
الفقه ومدارس النحو ومدارس الحديث 
وغيرها من شتى فروع المدارس التى 
زاولت العلم والمعرفة فى كل الأمصار وى 
كل الأقطار التى دل فيها الإسلام . حتى 
جاء دور الأزهر الشريف ٠‏ والمدارس 
الأخرى التى عاصرت قيامه . 

والأزهر م تعلمون نشأ على يد الدولة 
الفاطمية . وبدأ بدراسة فقهها وأصوها 
الذى يمثلة المذهب الإسماعيلى . ولم تكن 
مصر منذ أن دخخلت ف الإسلام تتبع هذا 
المذهب أو ذاك وإنما كانت مسلمة تتبع 
كتاب الله وسنة رسوله صلى الله عليه 
وسلم ممثلة فى المذاهب الأربعة التى سادت 
فى أكثر من بلد إسلامى حتى جاء الحكم. 
الشيعى وجاء قيام الازهر لنشر هذا المذهبٍ 
ومع هذا فإنه لم يتفرغ له » حقا إن دراسة 
المذهب بدأت فيه ولكن كان بجواره دراسة 
العلوم الأخرى والفقه للمذاهب الأخرى . 
ثم انتبت الدولة الفاطمية وجاء الأيوبيون 
فعزلوا الأزهر عن موقعه العلمى وكان 


محاضرات ٠‏ الازهر والتعلم 


هدنهم ليس محاربة الأزهر لذاته وإنما كانوا 
يبتغون بذلك أن يحولوا الأنظار عن أن هذا 
الأزهر كان موطن المذهب الإاسماعيل 
وحتى ينسى الناس هذا المذهب . وشاء الله 
أن تنتبى الدولة الايوبية وأن يالى عصر 
المماليك فيأخذ الأزهر دوره مرة أخرى فى 
دراسة العلوم العربية والاسلامية والفقه 
السنى وكرانية علوم القران وعلوم السئة 
وأن يعود الأزهر دارسا للمذاهب الأربعة 
على وجة التخصيص وإن م يترك باق 
الفقه . وكان هذا هو هدفه وهذه هى 
مهمته الأولى التى قام عليها . 

نحن نعرف أن المدارس كانت ف العراق 
وكانت فى المغرب وكانث فى الأندلس 
وغيرها من حاضرات العالم الإسلامى . 
وكانت هذه المدارس شأئها فى العلوم 
والمعارف ودورها فى تاصيلها وتصنيفها 
وى ذيوعها وانتشارها . وحين تواكبت 
الأحداث على العالم الاسلامى من الشرق 
ومن الغرب لم يجد العلماء موثلا سوى 
الازهر فعادوا إليه بعلمهم وعلومهم . وفر 
إليه علماء بغداد والاندلس ليؤدوا من 
خلاله رسالة الاسلام ويحيون العلوم 
ويجددون فيبا . 

وسار الأزهر على هذا الدور .. يستقبل 
طلابا من كافة أنحاء العالم الاسلامى ليس 
اليوم فقط وإنما منذ كان . 


يطلب العلم فيه طلاب العلم من كافة 
البلاد الإسلامية لايفرق بينهم . بل إن 
حكام مصر فى هذا الوقت وهم المماليك 


الامام الاكبر جاد الحق على جاد الحق 


هيأوا الاقامة والكفالة لطلاب العلم ؛ 
فأقاموا الأروقة وأقاموا الأوقاف للإنفاق 
على طلاب العلم وعلى العلماء ووقفوا 
أموالهم على الانفاق على التصنيف والتأليف 
والدشر بالوسائل التى كانت سائدة فى هذا 
الوقت . لم يكن فى ذلك الوقت من 
المدارس التى كانت تعاصر الأزهر سوى 
القرويين والزيتونة "فى المغرب وتونس . 
ولكن الأزهر هو الذى استمر زاهرا بعلومه 
وعلمائة يملا أرض المسلمين نورا وهداية 
ويستقبل الطلاب ويوّدى واجبه . ولم يكن 
هذا الواجب مقصورا على العلم فقط بل 
كان الأزهر رائدا وقائدا للشعب المصرى 
أولا ثم للشعوب الإسلامية كافة . ونحن 
نعلم ب من استقراء التاريخ ‏ أن المسلمين 
تعرضوا للكثير من المتاعب والمصاعب 
السياسية والاجتاعية حقدا وحسدا وطغيانا 
من الدول والشعوب الأخرى التى 
تناوىلاسلام والمسلمين منذ أن كان 
الاسلام . ركان للأزهر فضل القيادة 
والريادة . وكان الموئل هذا الشعب فى 
الأزمات السياسية والاجتاعية وكان 
شيوخه هم الذين يتولون حماية هذا الشعب 
من الظلم ومن الاكراه والإجبار على مالا 
يرضاه الله . كانوا يزأرون للاتتصاف من 
الظالمين لأنه لم يكن فى مصر من يحمى 
الشعب سوى الأزهر , فلم تكن هناك 
مدارس وم تكن هناك مؤسسات دستورية 
ولم تكن هناك أحزاب ولا مؤسسات 
تستطيع أن تقوم بكل هذه 
المهمات ‏ فكان الأزهر . 
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مرت الدراسة بالأزهر فى مراحل 
متطورة متعاقبة وكلها تهدف إلى الإصلاح 
وإل تقويم الختطط والمناهج التعليمية » فلم 
يترك علما ظهر إلا ويدرس ف الأزهر . 
وفى تاريخ الأزهر نجد أنه كان يدرس الطب 
وعلوم الرياضة وعلوم الفلك وعلوم 
الكيمياء وكل العلوم التى كانت » وبالقدر 
الذى ظهرت فيه فى العصور المتعاقبة . 

. إذ لم يكن الأزهر عاكفا على تحصيل 
العلوم العربية والشرعية يرددها ويختصرها 
ويضع الحواشى والشروح والتقارير فقط 
"ا يتحدث الناس ‏ بل كان هو الجامع 
والجامعة ما نقول الآن . كانت الدراسة فيه 
مستمرة ومستقرة ومتجددة .. تستجيب 
لمطالب الدين ومطالب الحياة . 

مر الأزهر بفترات طويلة لم يكن له 
قانون ينظمه بل كان الطالب يختار استاذه 
ويجلس فى الحلقة التى يرغبها . فلم يكن 

هناك تنظم للحصول على شهادات . 
وكانت الشهادات هى شهادات العلماء 
والأساتذة للطلاب 6 كان العهد فى أيام 
الأئمة السابقين . مثلما قال الامام مالك 
رضى الله عنه إنه لم يتصد للتدريس وغيره 
إلا بعد أن شهد له عشروت من العلماء . 
وهكذا لم تكن الشهادات أو الصكوك 
العلمية 15 يسميها بعض: الئاس" الآن » 
معروفة وإنما كانت هناك شهادات الأساتذة 
لطلابهم أن يتصدروا وأن يتصدوا للتدريس 
والفتوى وغير هذا من الوظائف . وى 
أواخر القرن الثامن عشر والتاسع عشر بدأ 
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صدور القوانين المنظمة للأزهر والمنظمة 
للدراسة ومناهجها وكانت تطول وتقصر 
بحسب الوقت الذى تمر به البلاد أو بمر به 
الأزهر . وما يقال الآن مثلا ما حاجة 
الأزهر إلى كليات عملية تدرس الطب 
والهندسة والزراعة وغيرها » لقد كان فى 
لماضى من يعارض دراسة العلوم الرياضية 
والهندسية وغيرها فى والأزهر ويرى أن 
الأزهر ينبغى أن يكون دوره هو دراسة 
ونشر العلوم العربية والشرعية فقط . 
ولاشك أن هذا قصور فى النظر . لأن 
كتاب الله قد واجه كل هذه الأمور العلمية 
دون أن يفرق بين علم وعلم . سبحانه 
علم الإنسان مالم يعلم لقد. جاء لنا 
بالأحكام التى تحتاج إلى رياضيات 
وحساب وغيرها وما إلى ذلك ودغانا 
للنظر فى خخلق السماوات والأرض وما فيها 
من كواكب وغيرها وكل هذا يحتاج إلى . 
الدراسة وإلى المتابعة . 

من هنا فإن الأمور فى الماضى سارت 
بين قصور وانحسار فى الفكر وفى الخطط 
والمناهج وبين تقدم بسيط . حتى كان هذا 
العصر الذى بدأ ببداية القرن العشرين 
فتوالت القوانين على الأزهر الشريف ما بين 
مقل ومكثر . ثم كان بدء التنظيم الذى 
نعيش فى ظله بصدور القانون الذى أنشاً 
الكليات الثلاث : كلية الشريعة وكلية 
أصول الدين وكلية اللغة العربية سنة 
» وكان هذا هو بدء التنظيم العلمى 


للدراسة الأزهرية . 


محاضرات : الازهر والتعلم 


يا أن المعاهد الأزهرية فى هذا الوقت » 
وقد كانت تعد على الأصابع » أخذت حظا 
كبيرا من تعديل المناهج وأدعل فيها العلوم 
الحديثة 1 كان يطلق عليها . وعين لها 
الكثير من العلماء وأطلق علييم اسم 
و مدرسو العلوم الدديئة » وكان هذا عجبا 
ومدعاة للعساؤل : هل يفرق الأزهر بين 
العلوم الحديثة وبين العلوم الدينية ؟' إن 
الأزهر لم يكن يفرق بين هذه العلوم وتلك 
لأن كل العلم نافع فى الإسلام وليس هناك 
علم لاينفع بل إن العلم الذى قد يضر 
تكون معرفته نفعا أيضا . ثم صدرت بعد 
ذلك تعديلات هذا القانون ول 
تطلورت مناهج الدراسة ؟ نعم تظورت 
مناهج الدراسة كثيرا فى هذه الحقبة من 
الزمن حتي صدر القانون الأخور رقم ٠١‏ 
لسنة ١951١‏ الذى أعاد التنظم للأزهر 
ولمعاهده وجامعته على الوضع الذى نراه 
الآن . 


ما هو دور الأزهر خارج حدود مصر. 


فى هذا العصر ؟! ربما كان دور الأزهر فيما 
مى هو اسنتقبال الطلاب الوافدين من 
البلاد الإسلامية وإيفاد العلماء إلى هذه 
البلاد لنشر العلوم وللدعوة الإسلامية لكن 
بحمد الله فى هذا العصر نشأ من حول 
الأزهر جامعات عديدة فى شتى أنحاء العالم 
الإسلامى ,تقوم على دراسة العلوم العربية 
والشريعة بمسميات مختلفة وربما مجهود 
وقدرات متفاوتة ٠‏ وأصبح لدى كل شعب 
من الشعوب الاسلامية مدارس وجامعات 
متنوعة ومتعددة كلها تقوم على دراسة 


الأمام الاكبر جاد الحق على جاد الحق 


العلوم العربية والشرعية » وكلها أو أكثرها 
يعتمد على أساتذة من الأزهر . فالجامعات 
فى أكثر الدول الإسلامية قامت بجهود 
علماء الأزهر وكان هذا مدعاة لانتشار 
العلم والتعليم فى البلاد العربية والإسلامية 

وغيرها وهذا أمر لايجحتاج إلى شرح . 
نحن نرى الآن فى أفريقيا وفى آسيا 
الكثير من المدارس التى تقوم على تعليم 
العلوم العربية والشرغية مع أن أهل البلاد 
لاينطقون العربية ولكنها خدمة للإسلام 
وصون للغة القرآن . نحن نعرف أن 
الشعوب الاسلامية أصيبت بالاستعمار 
لفترات طويلة ومتفاوتة وكان هدف هذا 
الاستعمار العسكرى إماتة الروح الاسلامية 
لدى المسلمين وصرفهم عن دينهم اعتقادا 
وعملا وشريعة . ولقد أثر هذا تأثيرا كبيرا 
فنتج عنه فرقة المسلمين وأحيا بينهم العصبية 
القبلية والوطنية وقام فى وقت من الاوقات 
من ينادى دائما بالقومية التى لها جذور 
متنوعة لايمكن أن تقتصر على لغة أو جنس 
وقد أرادوا إحياء هذه الجذور بالعصبيات 
حتى يفتتوا هذه الأمة وكان لحم ما أرادوا » 
فصارت شعوب الاسلام وحدات لاكيان 
ها ولا رابط . 'جاء الاستعمار عقب 
الحروب . وقد بدأ الاستعمار العسكرى 
بالحروب الصليبية وبحروب التتار وغيرها 
ولكن الاستعمار الغربى هو الذى استقر 
واستمر فترة طويلة وأضعف الأمة فى كل 
مرافقها التعليمية والاقتصادية والاجاعية . 
ولعلنا نذكر أن استجلاب الأزهر للللاب 
فيما مضى كان من الكتاتيب فى القرى 
١8‏ 


خ الاير 


والمساجد حيث كانوا يحفظون القران 
والمتون فى الكتاتيب ثم يأتون إلى الأزهر 
ليستكملوا تعليمهم وليصيروا علماء 
المسلمين . 

وكانت سياسة التعلم أثناء الاحتلال 
سواء فى مصر أو غيرها تقوم على إناء أو 
إماتة هذه الروافد « الكتاتيب » ومن هنا 
قل الحافظون للقران الكريم فى هذه 
الأوقات التى توالت فيها نكبات الاستعمار 
حتى اننا الآن لانجد حفاظا فى القرى 
والمدن ا كانوا أيام الأئمة والقرآن ا 
تعلمون هو أساس هذا الدين ك! قال رسول 
الله عه ه تركت فيكم أمرين لن تضلوا 
ما إن تمسكم بهما : كتاب الله وسنتى » 
وأصحاب رسول الله مه كانوا يحفظون 
ما ينزل منه ويتى بينهم ويتفهمونه وكان 
منهم المتتخصصون الذين يطلق عليبم اسم 
القراء فى هذا العصر . وكانوا معروفين 
ابم حفظة القران وفقهاء الصحابة . 


لاشك أن الاستعمار ترك فى بلادنا وفى 
بلاد المسلمين جميعا آثارا سيئة على العلم 
والتعلم الإسلامى بوجه خاص . فمناهج 
التعيم بوجه عام تغيرت أكثر من مرة ء 
ليس إلى الأحسن ولكن إلى الأسوأ , 
وإبتعدت عن أن تكون جيلا مسلما إسلاما 
ثابعا صحيحا مبنيا على علم وفهم ء 
وأنتجت جيلا لايستطيع أن يدعو إلى 
الإسلام بل لايستطيع أن يقيم الإسلام 
١4‏ 
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لنفسه وهذا ما تشاهده بين الشعوب 
الإسلامية . فافتقدنا العلوم التى تصلنا 
بامجتمع لفترة طويلة وشاء غيرنا ألا يفيدنا 
بهذه العلوم إلا بالشمن الغالى » وهو أن 
نترك تعليمنا الاسلامى الأساسى وأن ننبض 
إلى علومه أو إلى علوم المعاصرين فقط 
وجرد مناهج الدراسة وخططها من أن 
يكون فيها أى شىء من الدين وتعايهه . وقد 
أثر هذا بالطبع على كيان الإسلام فى نفوس 
المسلمين . أما الأزهر فبحمد الله ظل قائما 
محافظا على التعليم العربى والإسلامى بقدر 
كاف لكنه ليس شافيا للعلل الشائعة فى 
اجتمع . 

توجة كاير امن النقد إل التعلم.. فى 
الأزهر وأريد أن أوضح أن الأزهر كأى 
كائن حى يتعرض لتطورات الحياة .. 
يضعف .. ويقوى .. يقف ... ويقعد إنه 
كائن حى يتعرض لكل تيارات الهواء 
الساحنة والباردة والحارقة أيضا والمهم أن 
يصمد هذه التيارات وقد صمد . فبالرغم 
ما مضى عليه .. فهو الأزهر الذى يقوم 
على العلم والتعليم وبالأخص العلوم العربية 
والإسلامية . ذلك أنى قلت أن الموثل الذى 
كان قائما وهو الككتاتيب قد انتبى وأغلق 
وصرفت الحياة المادية السائدة ومظاهرها 
من كانوا قائمين على هذه الكتاتيب 
ويواصلون العمل ليلا ونهارا لتخريج حفاظ 
القرآن الكريم الصغار الذين يلتحقون 
بالمعاهد الأزهرية . وكان لابد أن يضيق 
الأزهر من النكبة التى حلت به بإغلاق 
الكتاتيب التى كانت تمثل موثلا قائما يمد 


محاضرات الازهر والتعلم 


الأزهر بحفاظ القران الكربم الصغار الذين 
يلنحقون بالمغاهد الأرهرية . 

وأعتقد أن الخير فيما اتجه إليه الأزهر 
أخيرا من أن يكون له فى كل قرية معهد 
دينى ابتداق يقوم أساسا على تحفيظ القرآن 
ويقوم فى منبجه وخطته على أن يحل محل 
الكئاب أو الكتاتيب التى كانت قائمة فى 
القرية حتى يذهب الطالب إلى المرحلة 
الاعدادية والثانوية وقد حفظ القران 
الكريم واستقام لسانه وقلبه عليه . 

كا أخذ الأزهر الآن فى العمل على أن 
يكون القسم الابتدانى هو موئل وموطن 
حفظ القران الكريم بحيث لا يلتحق 
الطالب بالمرحلة الإعدادية إلا إذا كان 
حافظا للقران الكريم فما لايدرك كله 
ومالا يدرك كله لايترك كله . 


أما ما نشكو منه من ضعف مستوى 
الخريجين فإنه ليس مقصورا على خريجى 
الأزهر » إذ إنه أمر شائع ى مستويات 
التعلم ليس فى مصر وحدها وإنما فى كل 
الشعوب الإسلامية » لأن التعليم لازال 
يتأرجح بين أن يكون غربيا وأن يكون 
إسلاميا . ومازالنا نستورد ونستلهم 
الخطط والنظريات التربوية .من غير بيثتنا 
وهذا أمر ضار . فنحن نعرف أن عادات 
الشعوب إنما تستمد من بيثتها ومن تقاليدها 
ونحن لدينا الإسلام ومصادر الاسلام التى 
تغنينا عن أن نستورد من أى جهة أخرى ما 
يضرنا . حقيقة » أن العلم شائع بين الأم 
وأن العلوم لادين لحا وأن هناك علوم 


الامام الاكبر جاد الحق على جاد الحمق 


مشتركة بين الأم تنوارثها منذ أن كان 
الانسان وأن العلم بمعناه العام هو ميراث 
الانسانية . ولكننا لدينا العلوم التى ورثتاها 
وهى تدور حول القران والسنة ولا 
يشاركنا فيها أحد ومتاز بها عن غيرنا . بيننا 
نشارك غيرنا فيما جد ويجد من العلوم التى 
تخدم هذه الحياة . وم يحرم الاسلام طلب 


| العلم . أى علم » لقد تحدثوا عن تعلم 


السحر مثلا وقالوا إن تعلم السحر لتوقيه 
أمر راجت ولس عرد رحس .وين 
نبحث عن مصادر الامراض وطرق 
الوقاية » أمر علمى لاضرر فيه وكذلك فى 
أى مجال من مجالات العلوم المعاصرة يقول 
بعض الناس إن المسلمين تأخروا وإنهم لم 
يجوبوا الفضاء ولم يخترعوا الطائرات ولح .. 
ول .. ولم .. الح .. وهذا حق .. ولكن 
هل كان هذا بسبب الدين ؟ هل الدين هو 
الذى أخرهم وأقعدهم ؟ ل [نهم هم 
الذين قعدوا.. هم الذين استسلموا لما 
أصابهم من كوارث الاستعمار وغيره . 
واتجهوا إلى اللهو واللعب والسير فى ركاب 
الآخرين ولم يأخذوا بالأسباب وهذا ما 
أقعدهم ووقف بهم حيث سار الآخرون . 


'وأريد أن أو كد أن الأزهر ‏ بحمد الله 
يتعاون مع كافة الجامعات والمدارس فى 
العالح الاسلامى بوجه -خاص وهناك الكثير 
من الروابط القائمة بينه وبينها . فالجامعات 
الإسلامية لها رابطة لجمعها تتبادل الأفكار 
فى مجال تنمية الدراسة فى الجامعات على 
اختلاف تخصصاتها وتقوية مناهجها 
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ار 
ووميج ووو م وو و و ما 


وخططها لما رق بها فى طرق التعليم وف 
إيصال العلم والإسلام إلى أهله . 
ويشرف الأزهر على الكثير من المعاهد 
الدراسية فى العالم الاسلامى ويمدها 
بالمدرسين وبالمطبوعات والمناهج الدراسية 
حتى يتواءم الفكر التعليمى العربى 
الاسلامى » لانقول أنه يتوحد وإنما يتواءم 
ويتناسب بحيث تتقابل أفكار الشعوب 
الاسلامية فى نطاق الاسلام فى نطاق هذه 
الحياة المعاصرة فتصير إلى وحدة بعد هذا 
الشتات وهذه الفرقة . 
ولايغيب الأزهر أو غيره من المدارس 
أنها متأخرة فى تحصيل بعض العلوم أو فى 
تخرج بعض التخصصات وإما العيب : 
يظل الأزهر أو غيره من المدارس فى البلاد 
الاسلامية واقفا عند هذا الحد , عليه دائما 
أن يطور برامجه ومناهجه وخططه حتى 
يصحح ما يظهر من فساد أو قصور وحتى 
يمخرج علماء قادرين على أن يؤدوا رسالة 
الاسلام فى كل نواحى الحياة العلمية 
والثقافية والعملية بإذن الله . 1 
وهناك عيب هام يجب أن يتداركه 
العاملون والمشرفون على عمليات التعليم فى 
الازهر وهو عدم الانضباط . ويستوجب 
ذلك بذل الجهد فى الانضباط سواء بالنسبة 
هيئة التدريس أو للعللاب وهذا أمر ربما 
يكون له تأثيره الإيجالى على الانتاج 
التعليمى إذا تحقق ذلك لأن مظاهر التسيب 
فى بعض الجهات تؤثر على عملية التعليم 
وتفقدها قوتها وحركتها .50 
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أود قبل أن أختم كلمتى أن أشكر هذه 
الدعوة التى وجهت إلى للقاء حضراتكم 
وأرجو لكم التوفيق . وشكرا والسلام 
عليكم ورحمة الله وبركاته . 


أ. د. محمد سلم العوا 

الشكر لفضيلة الامام الأكبر على هذه 
الكلمة القيمة التى لخص لنا فيها مسيرة 
العلم والتعلم الأزهرية منذ أقيم الأزهر . 
ونرجو أن يظل بإذن الله على الدوام معقلا 
شامخا ثابعا فى وجة التيارات كلها بما فيبا 
التيارات الحارقة التى نعوذ بالله تعالى منها . 
لأنفسنا ولأزهرنا . انتبى الأزهر لكى 
يكون ويبقى بإذن الله معقلا ثابتا للقران 
الكريم والسنة النبوية المطهرة ومصدرا 
متجددا للعلم العربى الإسلامى لا المصر 
وحدها ولكن للعالم الاسلامى أجمع .. بل 
وللبشرية كلها والدنيا قاطبة . فما أحوج 
البشرية فى كل مكان إلى العلم العربى 
الاسلامى الصحيح الذى حماه الأزهر 
وحمله ولازال كثير من رجالاته يحمونه 
يحملونه حتى الآن . 

كان ممتعا أن نسمع من فضيلة الإمام 
الأكبر أن الأزهر قد عاد إلى اشتراط حفظ 
القران قبل أن يبدأ الطلاب فى إتمام 
دراستهم . فكثير ما ضاع من الخير من هذا 
البلد ومن غيره من البلاد يعود إلى» ضياع 
القرآن الكريم من القلوب والصدور 


: وبتفلصه على الألسنة . 


وكان جميلا جدا أن نسمع من فضيلة 


مماضر ات الأزهر و التعلم 


الامام الأكبر أن الأزهر كائن حى يتعرض 
لأطوار الكائن الى من القوة والضعف » 
ففى هذا اعتراف شجاع ومحمود لرجل 
بوأه الله قمة الأزهر الشريف ٠»‏ وبأن علينا 
كثيرا من العمل من أجل التحسين 
والتطوير والتوجيه إلى الأفضل وإلى 
الأقوم . للأزهر الذى هنو فى الهاية خلاصة 
عمل الإسلام والإسلاميين فى مصر بل فى 
بلاد العالم الإسلامى قاطبة . 

لقد كان اجتاع الجمعية العربية للتربية 
الاسلامية والمعهد العالمى للفكر الإسلامى 
على إقامة الموسم الثقافى الماضى وهذا 
الموسم والمواسم القادمة بهدف تأصيل 
الخط الفكرى للصحوة الاسلامية المعاصرة 


تأصيلا يجعل العلم عماده ) وسطية ‏ 


الاسلام محوره الذى يدور -حوله » والعدل 
الاسلامى الشامل - بالمفهوم الحضارى 
المتكامل للاسلام ‏ هو الغاية التى تسعى 
إليها هذه الصحوة بعيدا عن التطرف الذى 
يأ فى غير محله أو الجمود الذدى يقعد بنا 
حيث نحن لا نتقدم ولا نتطور . وليس أدل 
على صدق هذا التوجه عند المعهد والجمعية 
. من أنهما بدا موسمهما الثقافق الثانى ببذه 
الخاضرة ا بدآ موسمهما الماضى بحق 
الاعلام والتعلم فق الإسلام . وعلى هذا 
الخط التعليمى إن شاء الله يمضى الموسم 
الثقافى كله بإذن الله . 

وعلى عادتنا فى هذه اللقاءات الثقافية 
ندعو معقبا فردا على ما سمعنا من كلام 
طيب ثم نفتمح باب المناقشة والتعقيب . 


الامام الاكبر جاد الحق على جاد الحق 


ومعقينا الليلة يقوم بمهمتين شاقتين : 
أولاهما التعقيب على هذا الكلام المحكم 
والموجز لفضيلة الإمام الأكبر . وثانيتهما 
هى الترحيب بفضيلته وبكم باسم المعهد 
العالمى للفكر الاسلامى فهو أحد مؤسسيه 
وعضو نشط فيه » الأخ الأستاذ عبد 
الرحمن بن عقيل . فليتفضل . 


الأستاذ عبد الرحمن بن عقبل 


السلام عليكم و رحمة الله وبركاته : 
يشرفنى ويسعدنى من كل قلبى أن أحظى 
بلقاء سماحة الامام الأكبر حفظه الله ومتعنا 
به وبعلمه وبكم .. أيها الأخوة الكرام . 


من خلال هذا الموسم المشترك بين المعهد 
العالمى للفكر الإسلامى بواشتطن وبين 
الجمعية العربية للتربية الاسلامية بالقاهرة . 
وقد عرفت فضيلة الإمام الأكبر حفظه الله 
منذ فترة طيبة والغقيت به فى مدينة 
المصطفى 2َرلهُ والتقينا به مرات فى عدة 
مقامات كان لنا بفضل الله الاستفادة بعلمه 
وفضله الطيب البارك . وى الحقيقة 
أسعدنفى أن أسمع من فضيلة الإمام الأكبر 
هذا الايجاز عن دون الأزهر وتاريخه وما قام 
به خلال التاريخ الاسلامى فى ألف عام أو 
يزيد من صون للفكر الاسلامى والعقيدة 
الاسلامية والشريعة الاسلامية والدعوة إلى 
الاسلام ونشره . وأسعد ما أسعدنى حقيقة 
أننى سمعت من سماحتة صراحة أثلجت 
قلبى وصدرى وجعلتنى أعرف أو أنيقن أن 
هذه الروح التى «معناها من سماحته وهذه 


رخال 


ا 
ومسو سمه تمسو ع0 


الصراحة الطيبة المباركة فى وضع يده على 
الأهواء التى تعانى منها الأمة المسلمة فى 
تعليمها تجعلنا نتفاءل بأن الفرج قريب وأن 
الأزمة إن شاء الله على وشك أن تنجلى من 
أمتنا الاسلامية . وى نفس الوقت فى 
الحقيقة سماحته حفظه الله يؤكد أن الأزهر 
كان له ولا يزال دورا رياديا فى التعلم 
الإسلامى والعربى والتعلم العام فى بلاد 
المسلمين .. ومن ذلك أننا ومجموعة من 
أبنائة فى الولايات المتحدة الأمريكية وى 
عدة بلدان تعاهدوا على أن نظل استمرارية 
لما درسناه من علوم الشريعة وغيرها من 
العلوم » أن نكون نافذة لآمتنا المسلمة فى 
الولايات المتحدة الامريكية عن طريق 
إنشاء المعهد العالمى للفكر الاسلامى الذى 
له مهمة ‏ ذكرها سماحة الامام الأكبر 
حفظه الله . وهى تنقية العلوم المعاصرة ما 
دخلها من شائبات ومن إلحاد وصبغها 
بالصبغة الاسلامية وإعادة طرحها فى بلاد 
كبوتهم والخروج من ظل التبعية المطلقة 
للغرب والشرق2 واستقلالهم بدينهم 
وبعقيدتهم وبعزهم . وسبق أن وجهت 
الدعوة إلى سماحة الامام لنستفيد من علمه 
وفضله حفظه الله ولكى يرى ما تقر به 
عينه ويرى أن تلاميذه هناك سواء من 
المواطنين المسلمين المقيمين بالولايات 
المتحدة الأمريكية أو من نتغاون معهم من 
الدعاة والعلماء العاملين هناك فى كل 
المجالات المتعددة يتطلعون إلى لقَاء سماحته 
والاستفادة من توجيهاته . 
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لاأريد أطيل ولكننى أكرر الإعراب 
عن سعادق بما سمعته من سماحته وأقول إنه 
ما دامت هذه الروح الطيبة التى بوأها الله 
سبحانه وتعالى قيادة الازهر وقيادة مسيرة 
العلم فى مصر التى هى الكنانة لاشك أن 
لها أثرا كبيرا على ما نتطلع إليه من عزة 
للمسلمين ومن إصلاح للدين التى نرجوها 
من الله سبحانه وتعالى . ولاشك أن الجمع 
بين علمى الدنيا والآخرة والأخذ بهما هو 
من أقوى السبل للعزة والقوة والنبضة من 
الكبوة التى نعانيها' فى أمتنا الاسلامية . 

ما استطاع أعداء الإسلام م قال 
سماحته أن يدخلوا بلادنا الإسلامية وأن 
يستبيحوها إلا بعد أن استعمروها ثقافيا 
وفصلوا بين العلم الدينى والعلم الدنيوى 
واستطاعوا أن يخلقوا شخصيتين متنافرتين 
فى مجتمع المسلمين بعد أن كانت شخصية 
واحدة متكاملة تنظر إلى الحياة على أنها 
حياة متكاملة » الاسلام دين ودولة , 
الإسلام دين وعمل» الإسلام دين 


وسياسة » الإسلام دين واقتصاد » 
لاانفصام بين كلمة التوحيد وبين التطبيق 
التشريعى أبدا . 


' أكرر اعتزازى وشكرى لسماحة الإمام 
الأكبر على إستجابته للدعوة المشتركة من 
المعهد العالمى للفكر الاسلامى ومن الجمعية 
العربية للتربية الإسلامية وأرجو من الله 
سبحانه وتعالى أن يجزيه عنا وعن الاسلام 
والمسلمين خير جزاء فحضوره يشرفنا 
ويسعدنا ويبعلنا نتطلع إلى المزيد من أوجه 


محاضرات الازهر والتعلم 


التعاون بين المعهد العالمى للفكر الإسلامى 
والأزهر مثلما كان قبل شهر من هذا 
التاريخ عندما شرفنا حفظه الله فى موتمر 
إسهام الفكر الاسلامى فى الاقتصاد المعاصر 
الذى تبناه حفظه الله وكان لهذا المؤّتمر أثر 
طيب ولله الحمد فى محال الدراسات 
الإسلامية الاقتصادية المعاصرة ونتطلع إلى 
المزيد من أوجه التعاون والخير ونرجو الله 
سبحانه وتعالى أن يبدينا الصواب والتوفيق 
والسداد » وأن يحسن خحائمتنا جميعا . وصلى 
الله وسلم على نبينا محمد وعلى آله وصحبه 
والسلام . 


أ. د. محمد سلم العوا : 


شكرا للأخ الكريم الأستاذ عبد الرحمن 
ابن عقيل » وعندنا طلب وأحد حتى الآن 
للتعقيب الشفوى من الأستاذ الدكتور 
توفيق الشاوى فليتفضل : 


أ. د. توفيق الشاوى 


بسم الله الرحمن الرحيم » الحمد ل 
والصلاة والسلام على رسول الله وبعد فلا 
أريد أن أكرر ما قاله الأستاذ ابن عقيل عن 
شكرنا لفضيلة الإمام: على ما تفضل به 
وظمأننا به على مسيرة الأزهر ولكنى 
لاحظت أن فضيلته قد حدد موضوعه فيما 
يتعلق بمسكولية الأزهر وفيما يتعلق بالتعلم 
.الأزهرى وكيف يمكن السير ذ فيه ليسترد 
سيرته الأولى . 
وهناك موضوع آخخر فى نظرى أهم من 


الامام الاكبر جاد الحق على جاد الحق 


هذا وهو علاقة هذا التعليم الأزهرى 
بالمجتمع لأن الأزهر م قال فضيلته : 
تعرض لتيارات باردة وحارقة ولازال 
يتعرض لا ليس لأنه الأزهر ولكن لأنه 
شعلة العقيدة والدين الاسلامى والشريعة 
الاسلامية واللغة العربية . فمحنة الأزهر 
ليست إلا فرعا ناتجا عن ممنة الاسلام فى 
هذا امجتمع وهذه حقيقة لابد أن نتصازح 
بها ونفكر فى علاجها . وعلاجها يكون 
بمطالبة المجتمع بإعادة الاسلام لوضعه 
الطبيعى كأساس لثقافتنا: وحضارتنا 
وأصالتنا . وإذا عاد المجتمع إلى هذا الطريق 
المستقيم سيعود للأزهر مركزه الطليعى 
باعتبار أنه محور ومنبع الثقافة الإسلامية 
واللغة العربية . لقد أشار فضيلته بكل 
حذر إلى الاستعمار وما فعله الاستعمار . 
وأحب أن أضيف إلى ما قاله إن أكبر جريمة 
فعلها الاستعمار ليست هى تغيير مناهج 
التعليم وما إليها وإنا هى تخريج أجيال 
تشبعت بأفكاره وللشفائة واتجاهاته 
وأصبحت تابعة له فكريا وأنه مكن هذه 
الأجيال من السيطرة على مجتمعاتنا سياسيا 
وإقتصاديا وعلميا وتعليميا وثقافيا فهم 
الذين يضعون النظم والقوانين والجناهج 
ويحددون لكل شخص مصيره ومستقبله . 


وقد أصاب الأزهريين من هذا محنة 
كبيرة . وقد تفضل فضيلته وتحدث عن 
حفظ القرآت وقال إن حفظ القرآن يجب 
أن يعود ليكون شرطا من شروط التعليم 
الأزهرى وعلى الأصّح فإنه يجب أن يكون 
١‏ 
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شرطاامن تروط التعلم العام ولينن فقط: عل 
التعلم الأزهرى . وكيف يكون ذلك إذا 
كان كل أب يقاتل من أجل إرسال ابنة إلى 
المدرسة الابتدائية شهرا أو شهرين قبل 
السن المحددة فإذا طلبت منه أن يعلمه 
القرآن معنى ذلك أن يتأخر سنتين أو 
ثلاث بارت اجن الى يعوضه عن هائين 
السنتين ؟ لابد أن يفكر امجتمع والدولة فى 
تعويض حفظة القرآن عن السنوات التى 
يضيعوتما أو يبذلونها فى حفظ القرآن . إن 
حفظ القران لابد أن يصبح نوعا من 
الخدمة الوطنية والخدمة العسكرية وقد كان 
هذا موجودا ى صدر الاسلام . فكان 
حفظة القرآن يعفون من الجهاد لأن حفظ 
5 هو أول أبواب الجهاد واستمر هذا 
إلى أن الغى فى جيلنا فقط ... ونتساءل 
لماذا ؟ لابد أن نعود إلى إعفاء حفظة القوآان 
من الخدمة 000 ليع أدوها فل 
القرآن .. ا أنهم إذا عينوا فى وظائف 
معيئة يجب أن يمنحوا أقدمية تزيد على 


إخوائهم سنتين أو ثلاث بذلوها فى حفظ . 


القرآن . فطالب الأزهر الذى كان يحفظ 
القرآن كان يتخرج فى سن التاسعة عشرة 
فى حين أن زميله فى المدارس العامة يتخرج 
فى سن السادسة عشرة . فهناك فجوة 
فلماذا إذا أدخل ابنى 
التعلم الأزهرى إذا كان سيضيع من عمره 
ثلاث سئوات . لذلك نحن نلوم مشايخ 
الأزهر ؟ كان معنا.ى كلية الحقوق أبناء 
شيخ الأزهر وأبناء أسائذة الأزهر . اذا 
لهي يعتقدون أن دخولهم الجامعة يمكنهم 
1١25‏ 


ثلاث ستوات . 


السنة الرابعة عشر العددان زهه ‏ 5م) 


من وظائف أرق وأسرع غلاب امن ادج 
الناحية الاقتصادية والاجتهاعية لخريم الأزهر 
لابد أن يشعر أنه لا يضيع السنوات التى 
قضاها فى حفظ القرآن هباء وأنه فى مكانة 
اجتاعية لاتقل فى المستوى عن خريح أى 
كلية من الكليات . هذه هى إحدى 
السائل التى يمكن للأزهر أن يطالب بها 
لججمع ونحن نثق فى أن شيخ الأزهر إذا م 
يكن قد تكلم فيبا الآن أمامنا » فإنه 
سيتكلم فيها أمام من يهمهم الأمر والله 
الموفق والسلام عليكم ورحمة الله وبركاته . 


| د. محمد سلم العوا : 
شكرا للدكتور توفيق الشاوى على هذا 
التعليق . 


فضيلة الإمام الأكبر 


بسم الله الرحمن الرحيم شكرا للأستاذ 
الدكتور الشاوى وأعتقد أنه أثار نقاطا 
هامة وقد ذكرت أن الأزهر اتخذ فى هذا 
العام قرارا بأن تكون المعاهد' الأزهرية 
الابتدائية هى القائمة على تحفيظ القرآن 
ذلك لأن المصادر التى كانت تمد الأزهر 
بالطلاب الحافظين للقرآن قد انفرضت أر 
كادت وأن المناداة بإحيائها أمر غير مجد لأن 
الماديات فى الحياة ومظاهرها قد طغت 
وجرفت أولئك الذين كانوا متفرغين » 
وستقوم هذه المعاهد مقام الكتاتيب التى 
كانت تقوم على تحفيظ القرآن . وأقول إن ش 
أى مرض يصيب الجسد لايذهب فجأة 


معاضرات_. الازهر والتعلم 


ويحتاج دائما . بلغة عصرنا ‏ إلى كشف. 


الأشعة والتحاليل ثم روشتة الطبيب التى قد 
تواجه الداء أو قد تخطعه ثم يعيد الطبيب 


نظرته مرة أخرى . وما أصاب التعليم سواء . 


فى الأزهر أو فى غيره هو ما يصيب كل 
كائن حى ولابد أن يأخذ مجراه العادل 
والطبيعى ف العلاج . -المهم أن نثابر نحن 
على العلاج وأن نتابعه وأن نطوره إذا كان 
به تقصير . 


أما ما أشار الأستاذ الدكتور توفيق من . 


الالتحاق بالمدارس فهذا أمر واقع . بل إفى 


أعان أنه قد وصلتنى بعض الرسائل من ' 


أو لياء أمو, ر المللاب الملتحقين بالمعاهد 


الأزهزية يشكون فيها من أن المعاهد تقوم ٠‏ 


بتحفيظ القرآن كله ... وأقول لؤلاء إنهم 
ما زالوا يتعجلون الثمرة قبل نضجها [نهم 
يريدون أن يخرج أو لادهم من التعيم صفر 
البدين من أى قرآن أو أى دين . ٠‏ فالتعليم فى 
الأزهر يقوم على أساس حفظ القرآن . 

ونحن نشجع ونرغب الناس فى أن يحفظوا 
القرآن الكريم حتئ ولو لم يكونوا فى 
الأزهر . وحفظ القران قد يأحذ.وقتا لكن 
هذا الوقت ينفق فى حفظ القرآن الكريم 
الذى ينفع حافظه فى ديئة وفى دنياه فهو 
يقوى اللسان ويثبت الإيمان ويرشد حافظه 
دائما إلى الصواب » إنه إن أخطأ تذكر 
وتاب وأناب .» ليس كغيره من الذين 
لا يعرفون شيئا عن القران . ولعل من باب 
التسرية عنكم ما قرأته من أن رجلا جاء 
بشكو إلى عمر بن الطاب أن ابنه يعقه 


الامام الاكبر جاد الحق على جاد الحق 


( يؤذيه ويسبه ) فوجه عمر كتابا إلى هذا 
الابن وذكره بحقوق الوالدين التى. ذكرها 
الله فى كتابه » وعلى لسان الرسول َه 
فقال الابن لعمر رضى الله عنه : ذكرتنى 
بحقوق الوالدين فهل للولد من حق على 
أبيه ؟ قال عمر نعم .. قال الابن ما 
حقى ؟ قال عمر : أن يعلمك شيكا من 
القران وأن يعلمك العبادة وألا يرزقك إلا 
حلال طيبا . وقبل ذلك أن يختار أمك 


ويختار اسمك فيحسنه .. قال الاين إن ألى لم 


يفعل شيئا من ذلك فإنى أمى هى جارية 
فلان. ».ؤإن اسمى ( وعل ) ولم يعلمنى شيئا 
من القرآن ولم يعلمنى الصلاة . فقال عمر 
للأب : قم عنى فقد عققت ابنك قبل أن 
يعقك . وهؤلاء الذين يتظلمون من حفظ 
القرآن أقول لحم إن القرآن هو الذى يبدى 
أولادم إلى الخير فى مستقبلهم » » أما فارق 
السن الذى تحدث عنه الأخ الدكتور 
الشاوى فإن الدولة قد عرضت ذلك منذ 


اتطرين فجعلت انتباء الخدمة لمن يخدم 


فى الحكومة من الأزهريين ل سك اللدامسة 


بيوالستين » أما" غيرهم فتنتبى خدمتهم في 


سن الستين وأعتقد أن هذا أمر يعتبه 


: مرغبا . 


أما خدمة الجيش فلعل الدكتور توفيق 
يذكر أن القراء قتلوا فى حرب الردة وأن 
سيدنا أبا بكر رضى الله عنه أهمه استشهاد 
القراء . وهم أفاضل أصحابه الذين 
يحفظون القرآت إذأ لم يكن هناك تمبيز 
إطلاقا بين حافظ القران وغيره فى الجهاد . 
ومع هذا فقد كان فيما مضى فى مصر من 
١ 7‏ 


عدار 


يدفع بدلا وكان حافظ القرآن يعفى من 
الخدمة العسكرية وقد جعلت الدولة حافظ 
القرآن فى التجنيد بمثابة الحاصل على مؤهل 
عال يقضى سئة واحدة ف التجنيد ثم حت 
امجندين الآخرين على أن من يحفظ القرآان 
يعامل هذه المعاملة سواء كان من الأزهر أو 
من غير الأزهر سيان . فمن حفظ القران 
انقضت مدة تجيده إذا كان جنديا غير 
مهل وأعتقد أن هذا أمر طيب وأنا أرى 
ألا يكون هناك إعفاء من التجنيد إطلاقا 
لأى سبب إلا لمن لايصلح للتجنيد وأن 
يأخذ حافظ القرآن سنة فقط من التجنيد 
بدلا من سنتين أو ثلاثة .. ال .. وشكرا . 


أ. د. محمد سلم العوا 


شكرا لفضيلة الامام الأكبر ولعله من 
آمال الأمة أن يتجول جيشنا كله إلى جيش 
يحفظ القران أو بعضه بل.لعله من الواجب 
على هذه الأمة كلها أن تقدم لجيشها خير 
حفطة دينها فهذا هو الذى يحول جيشنا من 
مجحرد العسكر الموظفين ذوى الأطماع 
المعروفة » إلى جيش يجاهد لاعلاء كلمة الله 
لتعود علينا ما كانت وتخضع كلمة الكفر 
والكافرين لتبقى سفلى م أرادها رب 
العالمين . أنا أعتذر إليكم عن التدخل لكن 
الأمر كان مغريا جدا فهى قضية مهمة . 
انيت الثافى للأستاذ الدكتور أحمد 
المهدى أستاذ المناهج وطرق التدريس 
بجامعة عين شمس وهو أصلا من الأزهريين 
الذين يعترون بالأزهر ويعتر الأزهر بهم . 


١م‎ 


السنة الرابعة عشر العددان (688. 5م) 


الدكتور أحمد المهدى عبد حلمم 


بسم الله الرحمن الرحمم . شرف كبر 
لنا جميعا أن نستمع إلى فضيلة الإمام الأكبر 
فى هذا ا موضوع الحيوى وأود أن أحدد 
نقطتين أعتبرهما تعقيبا على الحديث الطيب 
الذى استمعنا إليه . النقطة الأولى هى م 
قال فضيلة الامام الأكبر أن التعليم فى مصر 
وى البلاد العربية موسوم من كل 
الدراسات العالمية المقارنة يأنه تعليم استعير 
نظامه واسبتعيرت محتوياته من نظم غربية 
فترة الاستعمار . السؤال هو كيف يمكن 
أن نستورد من وزارة التربية والتعليم ى 
مصر مناهج العلوم الحديئة لتدرس فى 
معاهد التعلم الأزهرية بنفس القدر ؟ وهذا 
أمر ينبغى أن يعاد فيه النظر . فالعلوم 
الحديثة مطلوبة فى الأزهر بمهج الله .. 
الطبيعة » الكيمياء كل هذه العلوم يجب أن 
تصطبغ بصبغة إسلامية . والصبغة 
الاسلامية لاتعنى أن يكون وعظا وإما 
تعنى أن تكون تطبيقا وتعنى أن تكون 
حفزا للطلاب على أن يفكروا وعلى أن 


. يتعمقوا فى ظواهر الكون حتى يصلوا إلى 


الحقيقة الكبرى وهى أن هذا الكون إها 
يقوم على شكونة وأن له سننا لاتتخلف 
وفقا لارادته . 


والنقعلة الثانية : دور الأزهر الشريف 
فى البلاد الأجنبية وعلاقته بالمعاهد 
والمؤسسات التى تنشأ فيها . فقد أتيح لى 
أن أزور بلدا آسيويا للأزهر فيه معهد 


محاضرات الازهر والتعلم 


إعدادى وما لاحظته وأنا أزهرى وأعتز 
بأزهريتى أن المناهج التى تدرس فى هذه 
الدول الآسيوية الصغيرة لاتتلاءم إطلاقا مع 
مستويات الطلاب المتعلمين . لأن الأخوة 
الذين سافروا إليها أخذوا مناهج المعهد 
'الأعدادى الأزهرى فى القاهرة ونقلوه إلى 
هذه الجزرر الصغيرة التى لاينطق أهلها 
بالعربية نعم هم يصلون وكلهم مسلمون 
ويقرأون القرآن ويحفظونه ولكن ليست 
هم باللغة العربية خبرة ولا ألفة ولذا 
فالطلاب يجدون صعوبة جمة فى دراسة 
المناهج المقررة على طلابنا هنا . ولذا فإفى 
أتوجه بالرجاء أن يعاد النظر فى مقررات 
المؤسسات التعليمية التى تقوم على تدريس 
العلوم العربية والعلوم الشرعية فى البلاد 
الأعرى التى بها جاليات إسلامية كبيرة 
بحيث تتلاءم مع الأوضاع التعليمية القائمة 
فى هذه البلاد وترغب الطلاب فى أن 
يتابعوا دراستهم فى الدراسات العربية 
والدراسات الاسلامية فى مصر أو فى أى 
بلد عربى آخخر. شكرا لفضيلة الأمام 
وشكرا لحسن استاعكم والله يرعانا 
جميعا . 


أ. د. محمد سلم العوا 
شكرا للدكتور أحمد المهدى عبد الحلم 
والنقطتان اللتان أثارهما فى غاية الأهمية لذا 
يعقب علربما فضيلة الإمام الأكبر : 
الشيخ جاد الحق على جاد الحق 
ببسم الله الرحمن الرحيم ١‏ لعل محدثنا 


الامام الاكبر جاد الحق على جاد الحق 


الدكتور أول العارفين بأننا لازلنا ‏ وهذا 
لايخجلنا قط نستورد هذه العلوم من غيرنا 
وحين يكون لنا ‏ ولا أعنى الأزهريين 
بالذات وإنما أعنى المسلمين ‏ علم 5 أشار 
سيادته تطبيقه إسلامى يكون هذا المبج 
أمرا حتا على علمائنا أن يزاولوه وأن 
يعلموه لأولادنا . وهذه هى مهمة الأستاذ 
الدكتور المهدى وزملائه الذين يقومون 
بتخطيط المناهج والسير فى الطريق إلى أن 
نصل إلى وجود فئة من العلماء المسلمين 
التى تصنع الإسلام فى كل العلوم أو 
بالمصطلح الذى يتزدد ١‏ أسلمة العلوم » 
وأعتقد أن مطالبة الأزهر وحده بهذا أمر 
شاق فالأزهر جرء من هذا المجتمع الذى 
يعيشه ومستوياته العلمية التى يعنيها الأستاذ 
الدكتور المهدى هى ذات المستويات 
السائدة فى هذا امجتمع فى مدارسه وى 
جامعاته وحين تتجه مناهجنا بوجه عام إلى 
أن تكون لنا ذاتية مستقلة فإننا سنصل ححتا 
إن شاء الله إلى ما يبتغى د . المهدى ونبتغيه 
معه ونسأل الله التوفيق . أما عن الأزهر فى 
الخارج فإن الأستاذ المهدى يعرف من زياراته 
وقد سمعت أنه طاف وشاهد أن الأزهر 
يعمل وحده فى هذا اللميدان بمعنى أنه هو 
الذى يقود جهود التعلم فى الخارج . هناك 
جهود أخرى لكنها فى الأغلب لاتصل 
ولاتواصل أو تتصل بجهود الآخرين . فمع 
الأسف فإن العملية التعليمية لمساعدة 
الشعوب الاسلامية فى آسيا جهود موزعة 
بل أقول ممزقة . كل جهة تعمل باسمها 
وكل جهة تعلن عن اسمها فيما تقدم وهذا 
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ا 
رسن اا لاود اطت لماكت 1 
هو سبب عدم الفائدة أو عدم نضج العملية 
التعليمية بين الشعوب الاسلامية فى أفريقيا 
واسيا غير الناطقة باللغة العربية . 


ونعود إلى الاستعمار مرة أخرى فنحن 
نعلم أن الشعوب الإاسلامية فى أفريقيا 
وآسيا قد حيل بينها وبين اللغة العربية وبين 
علوم الاسلام وأصبحت هذه الشعوب 
التى لها لغات ولهجات محلية متعددة تنسب 
إلى الإنجليزية والفرنسية والبرتغالية 
والأسبالية حسها كانت الدولة المستعمرة . 
فجهود الأزهر ربما غير ظاهرة فى هذا 
السبيل لكنه يبذل لا أقول استطاعته وإنما ما 
هو فوق الاستطاعة . ولعلكم لا تعرفون 
أن للأزهر حوالى ثلاث آلاف عامل 
بالخارج يعلمون اللغة الغربية والعلوم 
الشرعية ويتحمل الأزهر مرتباتهم . أو 
بالأصح تتحملها مصر حيث ترتبط ميزانية 
الأزهر بالموازنة الرسمية للدولة فقط . 
فالأزهر يرسل علماءه وأيضا المدرسين 
أصحاب المواد الثقافية ‏ 6 يسمونهم - 
للعلوم المختلفة والمواد الاجتهاعية والألعاب 
ويرسل الكتب التى تدرس: فى المعاهد 
الأزهرية سواء كانت كتب العلوم الشرعية 


أو العلوم الرياضية والاجتاعية ... الح . . 


ويجب أن يعاد النظر فى المناهج ‏ م قال 
الدكتور المهدى ‏ لتناسب تلك 
الشعوب . ولكن هذا الأمر يحتاج إلى 
تكاليف نسأل الله أن يعيننا عليها . وا 
قلت فإن كل مناهج وخطط التعليم وكتبه 
فى حاجة إلى المراجعة المستمرة لاستدراك 
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السنة الرابعة عشر العددان (68ه ‏ 5م) 


ما يكون من قصور أو تقصير أو زيادة 
إفادة وهذا مانسعى إليه إن شاء الله 


وشكرا: 


أ. د. محمد سليم العوأ 

شكرا لفضيلة الإمام الأكبر وأظن أنتى 
أكون محقا إذا قلت للدكتور المهدى براعاة 
ما وجهه الإمام إليكم » فعليكم معشر 
التربويين بالعمل ولن يكف الأزهر إن شاء 
الله عن الدعاه لكم وتشجيعكم . فضيلة 
لامام الأكبر أشار إلى قضية موارد الأزهر 
وأنها محدودة بالميزانية الرمية للدولة وأظن 
أن ملايين. المسلمين يدعون معى أن تعود 
للأزهر أوقافه التى كانت أو ما بقى منبا 
بعينة قائما فى أيدى المسثولين عن الأوقاف 
حتى يعود للأزهر ما كان له من استقلال 
علمى فى أيام مجده ومن قدرة على الحركة 
غير المحدودة بروتين ديوان المحاسبات ومن 
جهات المراقبة التى لا تحسن شيئا من عمل 
الأزهر وإنما تحسن الأرقام فى عامود منه وله 
ومن الذئ وقع على الورق ومن الذى 
صرف ... 4 7 

الأمر الثانى قد لايكؤن سراً إذا أذعته . 
أن فضيلة الامام الأكبر بالرغم من هذه 
الميزانية المحدودة أو المقيدة بقيود الصرف 
الروتينية لا يتوقف عن مد يد المساعدة 
كلما طلبت من الأزهر لاكلما أتيحت 
للأزهر أن يمدها . كنت فى زيارته قبل 
عشر أيام أو أقل مع ضيف من إحدى 
البلاد الأفريقية الإسلامية المهمة جدا التى 
بها للأزهر أكثر من معهد وأكثر من عالم 


محاضرات الازهر والتعلم 


وأكثر من مكتبة وهم يطابون مع ذلك 
مزيدا من ذلك كله . وكنت قد أخبرت 
ضيفى وم يعلم بهذا فضيلة الامام وسيعلمه 
الآن » كنت قد أخبرت ضيفى أنه لن يجد 
عونا لأن العام قد بدأ والميزانية قد 
خصصت لمصارفها المعهودة وعليه أن يقنع 
من الامام الأكبر بحسن الاستقبال والوعد 
بعمل فى العام القادم . وفوجكت وفوجىء 
ضيفى أيضا بأن فضيلة الامام قال لنا فيما 
قاله : ( هاتوا طلباتكم وأنا إن شاء الله 
أبذل جهدى كله فى أن يستجاب لا هذه 
السنة ) وقدمت الطلبات بالفعل إليه وأنا 
وائق أنها ستكون موضع الإجابة منه إن 
شاء الله » فالأزهر لازال يعمل ويوؤدى 
غاية ما عنده ولكننا نطمع فى دوره القديم 
الرائد ولذلك نرجو الله أن يعيد إليه تلك 


عندى طلبان للتعقيب أحد فيا للشيخ 


محمد أححد بدوى . 


الشيخ محمد أحمد بدوى 


يسم الله والحمد 5 والصلاة والسلام 
على رسول الله . اللهم صلى وسلم وبارك 


على سيدنا محمد واله . 


أشكر فضيلة إمامنا وأستاذنا لما لخّصه لنا 
' من تاريخ الآزهر تلخيصا مركزا . 

ما أحوجنا ق هذا العصر إلى أن يكزن 
علماؤٌ الإسلام على أكبر قدر من العلم 


الامام الاكبر جاد الحق على جاد الحق 


والثقافة العصرية . وعن ١‏ أسلمة العلوم ) 
أقول إن العلوم فيها ماهو طبيعى وفيها ماهو 
العلوم فيها ما هو طبيعى وفيها ما هو 
مادى .. وهذا ليس مسلما ولا كافرا ولا 
شرقيا ولا غربيا » كالكيمياء والطبيعة فهذه 


العلوم ليس لحا لون منبجى ولا لون نخاف 


منه » فعلموا أولادنا وعلماءنا الطبيعة 
والكيمياء ا تدرس الآن فى كل أنحاء 
العالم » ولا تقولوا أسلمة إلا إذا كان الأمر 
متعلقا بالعلم المؤدب أو الأدب المعلم 
والكتب التى تبين عظمة الإنسان 3 فالعلم 
لا يقول شيعا ضد الأديان وليس من 
مذهب العلم أن يبحث فى الأديان » هو لا 
يقول إن الدين صححيح أو خاطىء ولا 


يتعرض هذا أبدا فعندما يبحث العالم عن ما 


هو مادى هل أقول له إحث بعلممك المادى 
فى ضوء إسلامى » كيف ؟؟ هل بأن 
يكون عارفا أنه يعمل فى مملكة الله ويعمل 
فى مادة خبلقها الله ؟. 


أشك ركم وكنت أود أن أقول إن الأزهر 
يجب أن يعطى قدرًا من الاهتّام للأحاديث 
الصحيحة وجازى الله إمامنا وجزاكم جميعا 
خير الجزاء والسلام عليكم 


أ. د. محمد سلم العوا 

نشكر فضيلة الشيخ محمد أحمد البدوى 
ولا شك أن وصايتك بالحديث فى محلها 
خصوصا وأنت صاحب ١‏ كفاية المسلم فى 


9 
يي يي ةا 


الجمع بين البخارى ومسلم ) . وقبل أن 
يعقب على حديئك فضيلة الإمام أود أن 
أقول إن العلوم الحديثة التى وضفتها بأنها 
لامسلمة ولا كافرة » هى فى الحقيقة 
مسلمة وكافرة لأن العلوم وإ بدت فى 
ظاهرها غير مرتبطة بالدين فهى ترتبط 
بالفلسفة التى تقوم فى نفس العالم وإن لم 
يعبر عنها بالألفاظ . وتقوم فى عقله الباطن 
إن لم تظهر على صورة وجهه وكتابة 
قلمه . والذى يريده الذاعون إلى إسلامية 
المعرفة فى هذا العصر ليس كتابا اسمه 
إسلامية المعرقة وليس أية فى كل درس 
طبيعى أو كيميائى أو فى الأحياء من القران 
الكريم تدل على مضمون الدرس إما 
يريدون أن تقوم فى نفوس العلماء فالعبرة 
بالنوايا وبما وقر فى القلوب » وهذا ما 
يريده الداعون إلى إسلامية المعرفة وهو 
باب طويل لا أريد أن أفتحه إنما أحببت أن 


أعقب على فضيلتكم فيه . 
الشيخ بدوى 


العلوم الاجتاعية هى التى يجب أن 
يكرس لا بالذات كل قوى العالم الاسلامى 
أما العلوم الطبيعية فلا تمسوها أبدا . 


أ. د. محمد سلم العوا 


نحن إن شاء الله نكرس جهودنا لاضد 
العلوم الاجتاعية ولكن معهاء لا فى 
مواجهتها وإثما فى مصلحتها لا فى قتلها وإنما 
فى إحيائها على ما تحيا به أمتنا أما قتلها 
ووأدها فعمل غير عملنا . 


جه1 


السنة الرابعة عشر العددان زوه - 5ه 


فضيلة الإمام الأكبر الشيخ جاد الحق : 

شكرا للأستاذ بدوى ولاشك أن 
ملاحظتة قيمة وامل أن تكون موضع اهتام 
واضعى حطط الدراسة . حقيقة لقد 
عبرت بأن العلوم الطبيعية وغيرها لادين 
لها. قلت هذا الآن وأعنى أن العلم 
الطبيعى » الكيمياء وما إلى ذلك » إنما هى 
مما وهب الله الانساث وقد وهب الله 
الانسان العلم وهو غير مسلم يعنى لا 
يشترط » فالعلم هو ميراث الإنسانية . 
و أسلمة العلم » إذا صح هذا التعبير هى أن 
يكون التطبيق مستمدا من الاسلام فحين 
نتحدث عن الكيمياء والطبيعة أو 
الجيولوجيا أو غيره من صنوف هذه العلوم 
لابد أن يربط هذا 6 قال فضيلة الشيخ 
بدوى - بالاسلام وبأن إلا واحد هو 
صاحب هذا الكون وهو خالقه وهو الذى 
يفتح على الإنسان بالعلم ظ علم الإنسان 
مالم يعلم 6 لأن الانسان استخلف فى هذه 
الأرض ليعمرها . وف بنى الإنسان المطيع 
والعاصى وربما كان من العصاة من نبغ وأق 
للإنسانية بما أفادها فى زراعتها وتجارتها 
وعلمها ....... وكل ميسر لما خلق له . 
الأمر الثانى .. هو العناية بالحديث وهو أمر 
طيب وينبغى أن يكون هناك فعلا 
مشروعات لجمع الأحاديث الصحيحة وأن 
ثنيه أيضاً إلى الأحاديث غير الصحيحة أو 
الموضوعة على وجه التحديدء 
والامتتدراكات التى ظهرت بالنسبة لا 
يشاع بين الئاس مما ليس له صلة بأحاديث 


محاضرات الازهر والتعلم 


الرسول عليه الصلاة والسلام . 
شكرا يا شيخ بدوى ؛ والله الموفق .. 
أ. د. محمد سليم العوا 


شكرا لفضيلة الامام الأكير ولعله مما 
ينلج صدور علماء الحديث وبيننا منهم عدد 


أن مؤسسة إعلامية إسلامية فى مدينة 


الرياض بالمملكة العربية السعودية اسمها 
١‏ مكتب التربية العرلى لدول الخليج » قد 
أصدرت بفضل الله تعالى صحيح الكتب 
الأربعة وضعيف الكتب الأربعة صحيح 
الترمذى وأبو داود وابن ماجه والدساق 
وضعيف هذه الكتب كلها وصدرت الآن 
فى مجلدين لكل كتاب ... مجلدين 
للصحيح ومجلدين للضعيف . وهناك 
مشروع لاعادة طبعها فى مصر نرجو أن 
يكون للأزهر الشريف بقيادة إمامه الأكبر 
إن شاء الله دور رائد فيه . نحن على وشك 
تقديمها إلى الأزهر لاعادة طبعها مجانا 
ويوزعها فى مصر بتكلفة طباعتها فتيسر 
العلم بالحديث الصحيح بعد أن تفشى على 
ألسنة الناس الضعيف والموضوع . 

عندى عدد من الأسكلة المكتوبة 
سأحاول أن أجمعها بعضها مع البعض وإلى 
أن أتم هذه المهمة أعطى ثلاث دقائق 
للأستاذ حماد إبراهم المدرس المساعد لكلية 
الاعلام » فلبتفضل .. 
أ. حماد ابراهم 

بسم الله الرحمن الرحم . فإن صراحة 


الامام الاكبر جاد.الحق على جاد المق 


صاحب الفضيلة تغرى وتدفع الأبناء إلى ما 
يمكن إعتباره فضفضة وسأفضفض حول 
لق 


١‏ - النقطة الأولى تعلق بلمناهج 
الحديثة وما آثاره أستاذنا الدكتور أحمد 
المهدى وفضيلة الشيخ بدوى وهى المتعلقة 
بأن العلم لا وطن له . وفى تصورى أن 
هذه المقولة تعود إلى أمرين الأمر الأول هو 
الإيمان بعالمية العلوم الغربية والأمر الثافى 
بحياد هذه العلوم الغربية . لكن الأمر ليس 
كذلك . هذه العلوم ليست عالمية وليست 
محايدة وإثما هى متحيزة إزاءنا بالذات . 
ويكفى أن نطرح سؤالين : ما هو المجال 
الجغراق الذى تخدمه هذه .العلوم والذى 
أنتجت فيه ؟ والسوٌال الثالى ما هو العمق 
التاريخى هذه العلوم ؟ سوف يتبين أن هذه 
العلوم إجابة فى التحليل الأخير على 
تساؤلات طرحتها الحضارة الغربية 
وظروف وتطورات خاصة بهذه الحضارة 
ومن ثم فإنها لا تعنينا كثيرا . وى تصورى 
أن هذا يثير تساؤلات أساسية : ما هو دور 
الأزهر فى إرساء مناهج تفجر الطاقات 
الابداعية فى أبنائنا من الأجيال المسلمة 
الجديدة بحيث تكون لنا دراساتنا العلمية 
الخاصة التى لا نستطيع أن ننفى لما الايمان 
بأهمية التفاعل مع الحضارات الأخرى . 
هكذا كان المسلمون الأوائل ولا نستطيع 
أن نتخلف نحن . هذا هو التساؤل الأول . 
أما التساؤل الثاقى فيتعلق بالمناهج 
ومضمونها الأساسى ‏ نحن نتطلع لتخريج 
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جيل مسلم يكون قرآنا يسير على الأرض . 
كيف يمكن أن نصل إلى ذلك فى الوقت 
الذى أعتقد أننا فى أشد الحاجة إلى أن نركز 
مناهجنا التعليمية فى الأزهر على الجانب 
الخاص بلمعاملات . أحس وأنا أرقب 
مسيرة التعليم الأزهرى أن الجائب الخاص 
بالمعاملات لا يأحذ نفس الاهتام الذى 
تأعذه العبادات . أعتقد أنه ينبغى أن نسير 
بتوازن واضح بين الأمرين : 

7 -قضية المفاهيم الأساسية التى 
نحتكم إليها فيما يتعلق بعلوم الحضارة 
الغربية . فهناك بعض المفاهم مثل مفهوم 
التبشير ... هل يستخدمه العالم فى 
الدراسات الاسلامية ويتبناه 5 هو ؛ فى 
تصورى أننا لو وقفنا أمامه سوف يتبين لنا 
أنه ليس تبشيرا وإثما هو نوع من الاحتواء 
المذهبى وقد. وضع هذا التبشير فى 
الدراسات الغربية وإذا تبنيناها فسوف 
نتبنى هذا المصطلح . المفهوم الثانى خاص 
بالحضارة » هل نتينى مفهوم الحضارة على 
الطريقة الغربية أو لا ؟ لو أننا تبنيناه 
بمفهومه هو لكان من الواجب علينا أن 
نسير فى نفس خخحط السير الغربى وأن نلتزم 
بالطريق ولا نخرج عليه . من ثم يتبين أننا 
فى حاجة إلى إعادة نظر فى المفاهم التى 
تستورد فى إطار كثير من الدراسات 
العلمية الغربية ‏ وشكرا ينا 


الشيخ جاد الحق على جاد الحق 

نعود إلى الحديث عن أسلمة العلوم مرة 
اخرى . 
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السنة الرابعة عشر العددان (ههة -5م) 


لعلنا نذكر فى مجريات التاريم أن الصدر 
الأول من المسلمين الذين فتحوا البلاد 
وأزالوا دولتين كبيرتين متجاورتين ودخل 
الناس ف دين الله أفواجا هؤلاء كانوا على 
علم : أولا العلم الذى حفزهم إلى ما 
أقدموا عليه وهو العلم المستمد من القران 
والسنئة الذى كان زادهم فى كل شىء . ثم 


. لما استقرت أمورهم السياسية كدولة. 


تطلعوا إلى علوم ومعارف من حولهم فكان 
عصر الترجمة فى الخلافة العباسية واستفاد 
المسلمون بالترجمات العلمية التى كانت 
دافعا لهم فى حركتهم العلمية التى ازدهرت 
والتى سارت إلى أوروبا وكانت مصدرا 
هذه الحضارة المعاصرة ومن هنا أعتقد أن 
العلم دائما يسيز سريان الماء فى العروق 
وينتقل وهو لا وطن له وأنه لا يجب أو لا 
يمكن أن نحجب علما عن الناس وليس من 
مصلحة الانسان أن يحجب علما وإنما عليه 
أن يذيعه لأن فى إذاعة العلم تنقية وتطويرا 
وتحسينا لهذا العلم فالذين يريدون أن 
يحجبوا أنفسهم عن العلوم المعاصرة لأنها 
نشأت فى الغرب » أعتقد أنها من الأمور 
التى يجب أن نسارع إلى وقفها ذلك لأن 
العلوم المعاصرة التى تقدم بها الغرب وبنى 
حضارته المادية ينبغى أن يستفيد منها 
المسلمون .. لكن. يستفيدوا بخيرها لا 
بشرها لا يستفيدوا بإفساد المجتمعات 
الاسلامية . وبكل أسف هذا ما صنعه 
المسلمون . إننا نسارع إلى أخذ عوامل , 
الفساد لا إلى الأخذ بعوامل النجاح التى . 
ساد بها الغربيون فى كل أمورهم التنظيمية 


محاضرات الازهر والتعلم 


والعلمية ؟ أخخذنا مظاهر تضر بمجتمعاتنا 
ولم تأخعذ الجيد .. لم تأخذ النظام لم تأخحذ 
العمل والانتاج لم نأخذ الإقبال المستمر على 
العمل . نحن فى مجتمعاتنا ومستوياتنا الختلفة 
ليس هناك الترام بأداء العمل لكن لدينا 
إصرار على المطالبة ببحقوق دون واجبات . 
وذلك أمر لا يتفق مع الاسلام وفى إلوقت 
فلم نبعد أنفسنا عن العلم كل العلم ما دام 
علما مفيدا بشرط ألا يضر بإسلامنا قطاء 
وألا يخرجنا عن إسلامنا » نحن الآن أنحذنا 
ما صرفنا عن الاسلام ولم نأخذ جدية 
: العلوم القائمة فى العالم والتى تقدم بها العالم 
وما زلنا نستورد كل مهماتنا واحتهاجاتنا 
وغذائنا ولباسنا من هؤلاء الغربيين . 
يأخذون ثرواتنا ‏ وبلاد الإسلام بها 
ثروات طبيعية كثيرة 2 ويستنرفونها 
لصالحهم وذلك لأننا قعدنا عن أن نتعلم 
وأن ننتج- وأن نقوم على أمور هذه 
الغروات » نستثمرها لأنفسبا بدلا من أن 
ايسسيزها. الث م ايعدرها: إينا. بأماة 
باهظة . العلم مرة أخرى يجب أن نسارع 
إليه بشرط ألا تهمل أننا مسلمون . 

أما مسألة تركيز المناهج على الجانب 


الخاص بالمعاملات » فلا زالت مناهج' 


المعاملات تدرس بأمثلة متؤارثئة قد لا 
يكون لها واقع فى حياتنا وهذا ما يجب فعلا 
أن يوجه الأزهر الاهتام إليه بأن تكون 
دراسة المعاملات تطبيقية بالنسبة لواقعات 
معاصرة » فلم يعد مقبولا إطلاقا أن يدرس 
كتاب فقه فى مذهب من الملاهب وهو 


الامام الاكبر جاد الحق على جاد الحق 


يتحدث عن أمور لاواقع لحا ى حياتنا . 
بالإضافة إلى صور من المعاملات ليس ها 
واقع فعلى . ومن هنا ينبغى الربط بين ما 
هو موضع الدراسة وبين ما هو واقع الحياة 
وبهذا يتجدد الفقه . أيضًا فى دراسة باق 
العلوم الشرعية علوم التفسير وعلوم 
الحديث ينبغى أن يكون المدرس على وعى 
لأن ينبه الطالب إلى ما فى ذلك التفسير من 
معان قد لا تكون واقعية أو صحيحة فى 
واقعنا وهذا أمر موجود . وببذه المناسبة 
فإن الكثيرين ينادون بتنقية التراث . فما . 
معنى .تنقية التراث ؟ هل معتاه أن يعاد 
تشريع الكتب وأن تأخذ بعضها ونترك 
البعض » أعتقد إذا كان هذا هو المعنى 
بتنقية التراث فهو جناية على هذا التراث . 
إن كل الأفكار فى كل عصر من العصور 
تكون على مستوى مفكريها ومن قالوا بها 
والعوامل التى دعت إليبا كل ما هنالك إذا 
كانت هناك أخطاء قد ظهرت فى بعض 
كتب تفسير الحديث أو غيره ينبه إليها تنبيها 
علميا » فالكثير من كتب التفاسير بها 
أخطاء فى التفسير وربما يظن القارىء الذى 
لا دراية له أن هذا هو الاسلام . هنا ينبغى 
أن نعودٍ إلى طبع الكتاب وثتبه إلى هذه 
الأخطاء . أعتقد أن هذه هى الطزيقة التى 
يجب أن تتبع لتنقية التراث مما علق به . 
ونفس الأمر ينطبق على تفاسير القرآن 
الكريم ... وشكرا . 


أ ٠‏ المستشار : كامل عبد الستار 


بسم. الله الرحمن الرحم » بالنسبة 
مه ١‏ 


1 


لإسلامية العلوم الحديثة . أتفق مع فضيلة 
الامام الأكبر بأنه يجب أن نتجه إلى إسلامية 
هذه العلوم لأن جميع علماء الغرب فى 
كتبهم وف أبحائهم لا يرجعون ما يحدث فى 
الطبيعة إلى أن المدبر هو الله ولكن فى كل 
كتبهم ترى » ونخصوصا الألمان منهم » 
ينسبون هذا الفعل إلى الصدفة . كيف 
تكون الصدفة فى علم الحشرات . فإذا بحثنا 
فى مملكة النحل نجد أن هناك تنظيما محددا 
وموقتا بين الملكة والشغالة وبين العاملات 
من النحل وبين الذكور والاناث إلى أن 
تالى بالعسل الشهى المركب من مركبات 
لا تقل عن خمسة آلاف مركب » هل يتم 
هذا بالصدفة ؟ الفل الذى يسعى فى أوقات 
معينة وى شهور محددة ليختزن أكله 
وشربه .. بإرادة مسيّرة من الله سبحانه 
وتعالى وليس بطريق الصدفة "ا يقول 
علماء الحشرات » عباد الشمس الذى يتجه 
إلى الشمس كلما انحرفت غربا أو شرقا 
كيف يتم ذلك ؟ علماء النبات يرجعون 
ذلك إلى الصدفة . كيف تكون صدفة ؟؟ 
الأسماك التنى بهاجر آلاف الأميال لكى 
تصل إلى الأنهار ( نوع معين من السمك 
يأ من انحيط إلى النبر لكى يتوالد ثم يعود 


هذا الوالد إلى المحيط مرة أخرى ولا يعود 
إلى النبر إلا للتوالد » بعد حوالى عشر 
سنين ). كيف يتم ذلك ؟ بمشيقة الله 
سبحانه وتعالى . فعل الأزهر أن يعيد 
البحث فى هذه العلوم » أن يوؤّصل ذلك 
ليس للصدفة وإنما إلى إرادة الله سبحانه . 
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الشيخ جاد الحق 


نحن كمسلمين مبدؤنا أن يكون الأمر 
كله لله ومرحعه إلى الله وهذا أمر عقيدى 
قام عليه المسلمون واستمر ف قلوبهم وهذا 
ما ندعوا إليه علماءنا أنه عندما ييحثون فى 
علوم الأحياء ينبغى أن يقولوا لأبنائنا بل 
ولقرائنا بوجه عام إن هذا هو صنع الله 
الذى أتقنه . 


الأخ أحمد محمد « من أندونسيا وطالب 
بالأزهر الشريف » : 


أنا فخور» جداً بدراستى فى الأزهر 
الشريف . أود أن أعلق على علاقة الأزهر 
الشريف فى السنوات الماضية مع الدول 
الاسلامية فى تقديم المنح . إن المنحة التى 
أعطيت للطلاب فيما مضى غير موجودة 
الآن . وهناك طلاب طلبوا أن يحضروا إلى 
هنا ويحصلوا على منحة من الأزهر ولم يجب 
طلبهم ولا يليق أن يحرموا منها لعدم معرفتهم 
بالدين . 


المسألة الثانية » أننى أقيم بمدينة الوافدين 
وأرى أشياء غريبة لم أكن أتخيلها فى مدينة 
القاهرة » فقد كنت أظن أن الناس فى هذه 
المدينة سجاد عباد ولكننى الآن أقول ليتنى 
ما جعت حيث أرى أشياء غريية لا تليق 
بالاسلام فى السلوك والتربية والأخلاق 
والعبادة . وأرجو أن يلفت شيخ الأزهر 
نظر القائمين عليها بأهمية مراعاة السلوك 
الإسلامى . 


مس سس سس ا 9ك 


الشيخ جاد الحق 
شكرا للطالب النجيب . 


موضوع امتح الدراسية ف الأزهر 
لاشك أنها أصيبت فى الأعوام الأخيرة بما 
يشبة الطفرة وقد أتاح الأزهر أكثر من ألف 
ومائتى منحة كل سنة يوزعون على 
الشعوب الإسلامية » حتى الأقليات . ولا 
توجد أقلية مسلمة فى شعب فى أى ناحية 
من أنحاء العالم إلا وخصص لا قدر من 
المنح فى تنظيمها الإدارى ترسل إلى السفراء 
المصريين فى تلك الشعوب فى أول كل عام 
إدارى ( شهر يوليو فى مصر ) ثم تشغل 
هذه المنح بالطلاب الذين يختارون بمعرفة 
السفارة المصرية وبشروط محددة وليست 
مطلقة للسفارة المصرية . 
يفدون دون أن تكون له منحة على حسابه 
الخاص أو بمعونة من جهة ما ... ولاشك 
أن أى وافد إلى مصر يكون غرييا عن 
عادات وتقاليد شعيها. أما فيما يتعلق 
بالمنح الدراسية » فإنه ٠‏ نظرا للظروف 
الاقتصادية الحاضرة » فقد تقرر خفض 
عدد المنح المقدمة من الأزهر لتصبح ٠٠٠١‏ 
منحة بداية من هذا العام بعد أن كانت 
٠‏ منحة سنويا . وفى نفس الوقت ثم 
زيادة قيمة المنحة » بحيث أصبح طالب 
المنحة يتقاضى خمسة وتسعون جنيها 
شهريا . بالإضافة إلى بدل السككن الذى 
يحصل عليه الطلاب غير المقيمين بمدينة 
البعث . ويقدم الأزهر هله المنح فى 


وبعض الطللاب 


سخاء ورغبة فى تعلم أبناء المسلمين » وهو 
لايمن بذلك على أحد . وكا يعطى الأزهر 
المنح » يرسل المبعوثين إلى مختلف بقاع 
العالم .. وعل سبيل المثال » فإن فى 
أندونسيا بعثة تعليمية للدّزهر منذ أكثر من 
ثلاثين عاما . 

ومع كل هذه الجهود .. كنت أود من 
الطالب السائل . أن يسجل ملاحظاته عما 
يجرى فى مدينة البعرث ويرفعها لمدير 
المدينة . فالمدينة يديرها موظف كبير على 
درجة وكيل وزارة » ولديه معاونوه .. 
وبغير ذلك » من الذى سيطلع شيخ الأزهر 
على أخطاء لا يعرفها ومن الذى سيطلع 
مدير المدينة على أخطاء لم تبلغ إليه . إن 
المريض يذهب إلى الطبيب ليعالجه ويصف 
له الدواء ... وكذلك فإن من يرى سلوكا 
منحرفا عليه أن يخطر به المسثول حتى يمكن 
التدخل لوقفه فى الوقت المناسب . 


أ. د. محمد سلم العرا 

شكرا لفضيلة الإمام الأكبر على هذا 
الايضاح الشاق .. وهباك مجموعة من 
الأسئلة تدور حول تميز الدراسات العلمية 
الإسلامية داخخل الأزهر الشريف بعد مرور 
٠‏ عاما على صدور القانون الحالى 
للأزهر » والذى قصد به تطوير العملية 
التعليمية بشكليها العلمى والاسلامى . 
ويقول سائل : ١‏ لماذا لا يستطيع الأزهر 
حتى اليوم - أن يقدم للعالم الجديد فى 
العلوم التى تجمع بين العلم الشرعى والعلم 


العصرى ؟! » . 
لاه ١‏ 


شيسخ الأزهر 


إن مهمة الأزهر الأولى » ومنذ كان » 
هى الحفاظ على علوم اللغة وعلوم القرآن 
والسئة والشريعة والدعوة إلى الله سبحانه 
وتعالى . ولهذه المهمة أدوات لابد أن 
يحصلها من يتصدى للقيام بها . ومن هذه 
الأدوات أن يكون مزودا بعلوم الحياة بكافة 
أنواعها ٠.‏ من أخلاق وسلوكيات 
وطبعة ...وقد أغرث بق خدكن: لل .أن 
الأزهر فى تاريخه الطويل لم يتخلف عن 


دراسة العلوم المعاصرة ف أى ؤقت من , 


الأوقات . وكان العالم بالأزهر ملماً بالعلوم 
المتداولة فى عصره والتى تخرج عن نطاق 
العلوم الشّرعية » بل إن أحد مشايخ الأزهر 
قام بالتأليف فى الطب ء والحندسة» 
والرياضيات » والفلك » ومثله كثيرون . 

وحيها صدر القانون الأخير للأزهر 
( القانون ٠١‏ لسنة ١1951١‏ ) وأنشعت 


بمقتضاه كليات أزهرية عملية أو معملية كا 
تسمى © مثل الطب » والهندسة » 
والرراعة » والعلوم ‏ والتجارة 30-0010 


الح . إنما كان يبدف ذلك إلى تخريج نوع 
من العماء يستطيع معايشة الحياة المعاصرة » 
وى نفس الوقت » يستطيع القيام بأمر 
الدعوة من خلال دراسته للعلوم العربية 
والشرعية . 


ولكن 5 هل 'تحقق ذلك ؟ أقول : إن 
الوصول إلى الغاية أمر يحتاج إلى إمكانيات 
وتكاليف مادية .. ولعلنا ‏ فى المستقبل - 
١٠64‏ ., 


السنة الرابعة عشر العددان (هة 0 65) 


نكون قادرين على تعيين خريجى هذه 
الكليات فى الأماكن التى تحتاج إلمهم .. 
خاصة وأننا فى مصرء نحتاج فى بعض. 
المواقع إلى هذا النوع من الأزهريين 1 
نتاج إلى الطبيب الذى يقوم بأعمال 
الطب » ويوم الناس فى صلاتهم » ويفتيهم 
فى أمور دينهم » ويحكم فى خخصوماتهم ... 
وذلك بدلا من أن نحتاج إلى أكثر من 
طبيب » فمن الأفضل أن يكون هناك 
شخص واحد'يقوم بالعملين معا .. وهذا 
ما هدف إليه القانون » وأعتقد أنه قصد 


حسن »2 ينبغى أن نزكيه حتى يسود 


ويكون إن شاء الله . 


د. محمد سلم العوا 


شكرا لفضيلة الامام » والسؤوّال الذى 
يكمل حديثنا الآن هو ..: اذا لا تفتتح 
الكليات الأزهرية الآصلية ( الدعوة » 
وأصول الدين » والشريعة » واللغة 
العربية ) أبوابها للخريجى الجامعات الأخرى 
الراغبين فى دراسة الاسلام والدعوة إليه » 
وذلك الجذب النو ابغ والمواهمب الإسلامية 
إلى ساحة العلوم الاسلامية ؟ 


شيخ الأزهسر 


إن الدراسة فى العلوم العربية والاسلامية . 
لها أصول وأسس . والأساس الأول هو أن 
من يدرس ف الأزهر لابد أن يكون حافظاً 
للقرآن الكريم إذا أراد أن ينجمح ف دراسته 


وأن تكون دراسته عملا مفيدا فى الحياة . 
وخري الجامعات الأخرى لا يكون مؤهلا 
لدراسة العلوم العربية والشرعية بالكليات 
الأزهرية » والأصل فى الدراسات العليا أن 
يكون الطالب مؤّهلاً ومستعداً بدراسته 
السابقة لحا حتى يبنى عليها دراسة 


د. محمد سلم العوا 


شكرا لفضيلة الامام » والسوال التالى 
يقول ٠.:‏ هناك كثير من الأفكار الدخيلة 
الى تنوء بها ساحة الجتمع المصرى » ومنبا 


ما أثير مؤؤخخراً عن الطريقة التى تقتدى 


بالتصوف وهى بعيدة كل البعد عن 


الاسلام وتعالمه . فما هو موقف الأزهر 
من ذلك ؟ ولاذا لا يسعى الأزهر إلى 
إدخال دراسةفكرية إسلامية فى الجامعات 
المصرية حتى يخرج الطالب وهو يعرف 
جزءا كبيرا عن دينه ؟ ) . 


شيخ الأزهر 
نحن نعلم أن مناهج التعليم وسياسته فى 


مصر كانت فى الماضى من صنع الاستعمار : 
الانجليزى الذى عمد إلى حجب التعلم ” 
. الدينى لكى ينتهى الطالب من مراحل. 


التعلبم الختلفة وهو خخلو من أى قدر ينفعه 
فى دينه » إلا إذا كانت أسرته قد عنيت 
بإعطائه قدرأ وجرعة مناسبة من الدين 
تتناسب وواجب الأبوة ألتى نص عليبا 


القرآن الكريم فى قوله تعالى يا أيها 


الذين آمنوا قوا أنفسكم وأهليكم نارا 
وقودها الئاس والحجارة 4 .. فهذه الآية 
حملتنا جميعا المسكولية نحو أبنائنا 
وأجيالنا ... فالمسكولية مسكولية الأسرة 
أو 


أما الفراغ الدينى الموجود فى التعلم 
بكافة مراحله » فينبغى أن نواجهه 
ونعالجه . فما يدرس فى مراحل التعللم 
المتعددة غير كاف . فالمنبج لا يتعدى آيات 
متنائرة من القرآن قد تحفظ وقد لا تحفظ » 


والمعلم الذى وكل إليه أمر التربية الدينية لا 


يهم بأداء هذا الواجب أداء صحيحاً ودقيقاً 
وصادقاً » والطالب لا يعتنى بمادة التربية 
الدينية لأنها لا تفيده فى مجموع درجاته . 
وبعض المدرسين يشغل -حصة التربية الدينية 
بمادة أخحرى . وهذا أمر يجب أن يعالج حتى 
تنشأ الأجيال متدينة ديناً صحيحاً . 

أما الجامعات فقد خحلت من أية ثقفة 
إسلامية . وقد سبق أن وضعت اللجنة 
العليا للدعوة بالأزهر الشريف مشرؤعا 


للثقافة الإسلامية لطلاب الجامعات , 


وأرسلته إلى وزير التعليم » ولكنه لم ير النور 
بعد . وأقول إنه لابد أن يسارع بتنفيذ هذا 


المشروع ء فلابد أن تسود الثقافة الإسلامية 


الجامعات المصرية » لأن فيها المواجهة' 
الفعالة لكل فكر متطرف وغير صحيح . 


د. محمد سلم العوا 
السوّال لغالى مثلئى .. 


٠‏ أى ذو ثلاث 
١48‏ 


شعب ... حيث يقول السائل : إن المعاهد 
الأزهرية تلزم الطالبات بالزى الأزهرى ولا 
تلزم المعلمات ... وأن قرارأ كان قد صدر 
بإلزام الطالبات والعاملات بجامعة الأزهر 
بالزى المحتشم ولم ينفل ... أما الثالث .. 
فهو كيف يقوم بالتدريس فى المعاهد 
الأزهرية للطالبات رجال مدخنون . ؟ 


شيخ الأزهر 


لقد نص القرآن على الاحتشام فى ايتين 
كريمتين واضحتين ... فيقول فى سورة 
الأحزاب : « ها أبها النبى قل لأزواجك 
وبئاتك ونساء المؤمنين يدنين عليين 
جلابيببن ذلك أدلى أن يعرفن فلا 
يؤذين # ... وقوله ى سورة النور : 
ا وقل للمؤمنات يغضضن من أبصارهن 
ويحفظن فروجهن ولا يبدين زينتهن إلا 
لبعولتين ... # والأمر فى الآيتين ينصرف 
إلى جميع بناتنا ونسائنا ولا يستثنى أحد من 
ذلك . 


وإذا كان الأزهر قد حرص أن تكون 
طالباته فى التعلم محتشمات » فإن ذلك ينبع 
من -حرصه عللى أن تكون طالباته قدوة 
لغيرهن . وإذا كان هناك قصور فى تطبيق 
ذلك فى بعض الأماكن » فإن الأمر 
يستوجب تداركه وعلى المسثولين أن 
يسارعوا لتدارك ذلك لأن الأزهر ‏ ا 
قلت ينبغى أن يكون قدوة . 
١‏ 


المسئة الرابعة عشر العددان (8ه ‏ 5ه) 


د. محمد سلم العوا 


السؤال الأخير يقول : فى وقت مضى 
كان الأزهر ‏ كا ذكرتم فضيلتكم ‏ يقف 
أمام الحاكم الظالم فما هو موقف الأزهر 
الآن . وهل توقف دوره فى نصرة الشريعة 
والوقوف ضد الفساد المنتشر وخخاصة فى 
وسائل الإعلام ؟ 


شيخ الأزهر 


لقد قلت إن الأزهر كان رائداً وقائداً 
للشعب المصرى فى تاريخه عندما تقلب 
حكام كثيرون من غير أبنائه » وكان 
الأزهر هو الملجأ لدفع الطغيان فى كل 
وقتاء ولا يسبى أحد تاريخ الأزهر 
وكفاحه ضد الاستعمارين الفرنسبى 
والانجليرى . 


ولكن عندما رحل الاستعمار وصار 
الحكم لبنى مصر ... تغير أسلوب العمل 
بعد أن صارت هناك مؤسسات دستورية 
وكل إليبا الدستور مهام وسلطات . وصار 
عمل الازهر هو النصح والإرشاد والتوجيه 
ولم يعد حمل السلاح كا كان فى الماضى . 
فالازهر م يترك موقعه ودوره ... ولكن 
هلا الدور تغير ٠‏ يقر على اداثه .. 
ينصح وينادى بالإاصلاح وتقويم السلوك 
والأخلاق . 


د. محمد سلم العوا 


شكرا لفضيلة الإمام الأكبر 
تعقيب للسيد/ محمد عبد الحادى المعيد 
بجامعة الأزهر : 


بسم الله الرحمن الرحيم ... إلى متى 
نتأخر فى اتخاذ منا ينبغى من خطوات لسد 
عورة الشخصية الأزهرية الممثلة فى 
الضعف الخطير فى اللغات الأجنبية ؟ 
فمستوى طلية الأزهر لا يبشرّ نظرا لضعف 
مستوى الأساتذة . وأقترح أن تشكل لجنة 
من المتخصصين لوضع مقررات اللغات 
الأجنبية لطلبة المعاهد الأزهرية وكذلك 
لمرحلة الدراسات العليا ... 5 أقترح أن 
تقوم كلية اللغات والترجمة بعمل دورات 
مستمرة لرفع مستوى الطلبة فى اللغات .. 
وأن لا تجاز درجات العالمية والدكتوراة إلا 
إذا حقق الطالب مستوى معينا فى اللغة 


الأجنبية ويسرى ذلك عل ترفيات 


الأساتذة . 

النقطة الثانية ... وتتعلق بالإدارة 
الأزهرية فى محال التعلم .. وى تصورى 
أننا فى حاجة إلى أسلمة الادارة الأزهرية » 
بمعنى أن تسود فيها الشورى » بحيث لا 
يكون شيخ المعهد هو المعهد نفسه . 

- النقطة الثالثة ... أتوجه ياقتراح 
للسيد الأستاذ مدير الندوة وأقول إنه 
تعميما للفائدة هل يمكن أن يتم إعداد مكتبة 
ممعية بهذه اللقاءات » يتم توزيعها على من 


بيرغب ... وشكرا. 


شيخ الأزهر 

من ناحية اللغات ... فقد ألشعت 
معاهد أزهرية نموذجية تعنى بتعليم اللغات 
فى القاهرة وامحلة الكبرى وبور فوٌاد وطنطا 
وسيتم إنشاء معاهد ممائلة فى أنحاء 
الجمهورية » لإعدادا الجيل القادم ومد 
الكليات الأزهرية بطلاب يتقنون اللغات 
الأجنبية » ونرجو أن تثمر التجربة بإذن 
الله 000000 

أما ضعف مدرمى اللغات . فأعتقد أن 
الأمر لا يتعلق بالأزهر وخده ... ونحن فى 
الأزهر نعقد الدورات التدريبية لحم . وهذا 
أمر يجب أن يستمر وأرجو أن نوفق إن شاء 
الله . 


د. محمد سلم العوا 


شكرا لفضيلة الإمام . 
إن هذه الأمسية التى طالت أكثر مما 
ينبغى لتعبر عن سعادتنا بوجود فضيلة 
الامام الأكبر بيننا » وتؤكد على حاجاتنا 
للقاءات متكررة معه .. ففى هذه الأمسية 
تجاورت آراء شيوخ بلغوا الستين مع آراء 
شباب فى العشرين أو دونها ... وهذا يدل 
على أن الصحوة الاسلامية التى تعيشها 
بلادنا منذ سئوات ليست صحوة تخريب 
أو غلو أو ما يسمونه تطرفاً وعتفاً » .إنما 
هى صحوة حقة تريد الاستقامة على أمر 
ربها والاستجابة لأمر نبهها , والعزة 
لأوطانها . ولا سبيل لها لتحقيق كل ذلك 
1 


إلا بالعلم الاسلامى الذى يحمل الأزهر 
لواءعه . 

وأسأل الله سبحانه وتعالى أن ينفعنا 
بالعلم 'وأن يعلمنا ما ينفعنا .... سبحانك 


السنة الرابعة عشر العددان (هه ‏ 5ه6) 


ليع لك اشية, وتسيخترك مكل ونين 
ونتوب إليك ... لا إله إلا أنت والحمد لله 
رب العالمين .. وشكرا لكم والسلام 
عليكم ورحمة الله وبركاته . 
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و 
: ل 
الزوايا تاس ين 21م 


مم م” 


1 
سن اعبل اس ايه ثقا فيك إسلزيية 


7 


يدخل برناح ثق/6 (من أجل 
عمل المنظمة الإسلامية للتربية والعلوم 
والثقافة . إيسيسكو ‏ للسنوات الثلاث : 
1408-5 ه 1988-1985 م. وهر 
برناعج مستمر يشكل محورا أساسيا من 
محاور العمل الثقافي للمنظمة . 

وقد برزت فكرة هذا البرناج يوم 
أصدرت. اللجنة الدائمة للإعلام والشؤون 
الثقافية المنبثقة عن منظمة الموتمر الاسلامى 
قرارا بشأنه في اجتاعها بداكار بتاريخ 
3 ه-1983 م. وبناء على ذلك 
قدمت منظمة الايسيسكو مشروعا حول 
الموضوع إلى الموتمر العام الثاني المنعقد 
باسلام أباد (1405 ه-1985م) 


7 ٠. 


َأ 


على ضوء توجيبات الدول الاسلامية 
واقتراحات المفكرين المسلمين » هادفة به 


الإسلامية على جامعها المشترك » وهويتها 
الحضارية المتميزة . 
المنظمة الاسلامية - 


ووضعت 


. إيسيسكو ‏ إطارا فكريا لهذا البرنامج تعتمد 


عناصره على أساس أن الأمة الاسلامية 
تضم عدة قوميات لها خصوصيات 
حضارية وثقافية » ولكن الاسلام صهرها 


فى مباائه وقيمه فأصبحت أمة واحدة 
تجمعها روابط عقدية واجتاعية وأخلاقية 
مستمدة من تعالم القرآن الكريم وهدى 
بيه عليه السلام . 


إن هدف هذا البرناع هو الحفاظ على 


حال 


1 


وحدة الأمة الأسلامية من خلال وضع 
مبادىء أساسية لتطوير الثقافة الاسلامية فى 
العالم الاسلامى » على أساس الاحتفاظ 
بالمقومات لا تخضع 


لتأثيرات أجنبية: تفقدها أصالتها وفعاليتها . 


الأسلانية حي 


المنظمة الاسلامية ‏ 
إيسيسكو -. إلى التوجه نحو وضع 


استراتيجية ثقافية تحدد الأهداف والوسائل 


والمتطلبات وتوضح الانهاه مع الأحذ 


: لاتمس جوهر الاسلام . آملة أن تستفيد 
من هذه الاستراتيجية كل المؤسسات 
العربوية والثقافية والعلمية والإعلامية فى 
الدول الأعضاء . ما تستفيد منه المنظمة في 
اخحتيار الأولويات وانتقاء التجارب امختلفة 
وتعميمها على الدول الأعضاء . 


السنة الرابعة عشر العددان (8ه ‏ كم) 


لقد بدأت المنظمة مشروعها الأول 
باستكتاب الدول الإسلامية في موضوع 
وضع استراتيجية ثقافية إسلامية موحدة 
حتى تستفيد من مختلف الآ راء والتوجيبات 
والمقترحات والتصورات » وفعلا توصلت 
إلى كثير من المقترحات من أهمها ماقدمته 
المنظمة العربية للتربية والثقافة والعلوم ‏ 
الألكسو ‏ في هذا الموضوع. وعقدت 
المنظمة اجتاعا في مقرها لمناقشة ما توصلت 
إليه من مقترحات وتصورات » مما ساعدها 
على وضع كتيب يعرف بالبرناج . وأخيرا 
عقدت>)- نلوة. علمية متخصصة فى 
الموضوع بالرباط عاصمة المملكة المغربية 
أيام 20-8 ذو الحجة 1408 ه الموافق 4-2 


اغشت 1988 م . وقد اسفرت أعمال هذه 


الندوة عن مجموعة من التوصيات نقدمها 
فى هذا الملف الخاص ببذا البرنامج . 


فى نطاق البرنامج ثق/6. الذى يدخل 
ضمن خطة عمل المنظمة الاسلامية للتربية 
والعلوم والثقافة 1408-1405 ه/ 
1988-5 م عقدت بمديئة الرباط عاصمة 
المملكة المغربية دو علمية دولية 
متخصصة تحت عنوان ( نحو استراتيجية 
1١”‏ 


ثقافية إسلامية أيام 20-18 ذي الحجة 
8 ه الموافق 4-2 أغسطس 1988 م . 
وقد افتتح الندوة أ لتي حضرها معاي 
الأستاذ” أحمد بن سودة مستشار العاها ل 
المغرني صاحب الجلالة الملك الحسن الثاني 


من أجل استراتيجية ثقافية إسلانية 


مؤقرات , 
وساسسس واس مامسمسوووووواممووررررودررروررررررررررببرررررووربيي 


وبعض سفراء الدول الإسلامية المعتمدين 
في المغرب ء. معالي الاستاذ عبد الحادى بو 
طالب المدير العام للمنظمة الإسلامية 
للتربية والعلوم والثقافة بكلمة أكد فيها 
الأهمية القصوى لموضوع الندوة الذى 
يسعى إلى ' وضع أسسل منبجية لبلورة 
استراتيجية ثقافية إسلامية تحدد الأهداف 
والمبادىء وترسم تحفيق تلك الأهداف 
وسبل بلوغها . لتؤدى الثقافة الاسلامية 
دورها في تنمية امجتمعات الاسلامية 
وإحلال هذه الثقافة المكانة اللائقة بها على 
الصعيد الدولي » مبرزا أن هذه الندوة تعني 
بتقديم التصورات لمشروع هزه 
الاستراتيجية وأن من شأن” حصيلة هذا 
العمل فى النهاية أن يفضي إلى ضبط 
تصورات ضمن عدة محاور منها إبراز دور 
الثقافة في التنمية الشاملة مجتمعاتنا 
وارتباطها بها ارتباطا عضويا و تحديد علاقة 
الثقافة الاسلامية بالنظام التربوي 
والإعلامي داخخل العالم الإسلامى ورسم 
يجالات التكامل والتداخل فيما بينها . 
وتناول الكلمة في الجلسة الافتتاحية 
للندوة التي عقدت بمقر مجلس وزراء العدل 
العرب معالي الأستاذ محمد بنعيش وزير 
النؤون الثقافية ببحكومة المملكة المغربية 
فأوضح أن اختيار أسلوب العمل الثقافي 
الجاد .من أجل وضع استراتيجية ثقافية 


إسلامية بقدر ما هو محدد لأفاق العمل 


الثقافى حاضرا ومستقبلا هو عنصر أساس 
لتحديد الإجراءات الضابطة لمسيرة الأمة 


الإسلامية في تلاقيها مع الثقافات وتفاعلها 
مع معطيات العصر العلمية والتكنولوجية » 
مؤكدا أن عملا من هذا القبيل ضرورة 
حتمية تمليبا الظروف الراهنة للعالم 
الإسلامى » ومشيرا إلى أن الثقافة 
الإسلامية ثقافة تستند إلى أصول الأمة 


الإسلامية وماضيها ومقوماتها الروحية 


والحضارية 
وتحدث معالي الدكتور محي الدين صابر 
المدير العام للمنظمة العربية للتربية والثقافة 
والعلوم فأشاد ببذه الندوة وقال إن كل 
خبرة ' منظمة الأليكسو هي في خدمة 
أهداف شقيقتهبا المنظمة الاسلامية 
إيسيسكو معلنا التزام منظمته بما توصل 
إليه هذه الندوة من توصيات وموؤوكدا 
استعداد المنظمة العربية للتربية والثقافة 
والعلوم للقيام بنصييها في تنفيذها مبرزا أن 
الهدف سواء والغاية واحدة . 
وتحدث فى هذه الجلسة سعادة الدكتور 
على بن محمد التويجري المدير العام لمكتب 
التربية العزنى لدول الخليج فنوه بقيمة هذه 
الندوة مقدرا أهدافها وسلامة توقيتها حين 
جاءت فى الوقت الذى يشهد العام 
الإسلامي على جميع المستويات صحوة 
حقيقية جديدة . وبعد أن أكد أن اكتال 
الثقافة الاسلامية هو أمر من عبادة الله » 
يجب أن نظل جميعا نحاوله ولا تتصور أبدا 
أننا قد أنجزناه أو أوفيناه حقه » أشار إلى أن 
الهؤية هي دائما ثمرة جهد ومحاولة » يتبنى 
فيبا الفرد والامة ما احتاروا من هوية 
د 


اعبار أن الهوية هي صناعة المستقيل 
وسيطرة على الحاضر تقوم على المعرفة 
والتبصر بما وضعه الماضى من قيم وما أثبته 
من اختيارات سليمة . 

وبعد استراحة قصيرة عادت الندوة إلى 
الانعقاد برئاسة سعادة الدكتور عبد العزير 
ابن عثان التويجري المدير العام المساعد فى 
الثقافة بالمنظمة الاسلامية للتربية والعلوم 
والثقافة الذى ألقى كلمة حدد في مستهلها 
المعنى العام لمفهوم الاستراتيجية الذى قال 
عنه إنه يفيد علم وضع الخحططات العامة 
المدروسة يعناية تامة في شقه الأول » 
واستخدام الموارد وكل أشكال القوة 
والقدرة في سبيل تحقيق أهداف محددة في 
شقه الثاني » مشيرا إلى أن التدوة بصدد 
وضع تصور محدد ذي أفق شمولي ننطلق 
منه في علمنا نحو رسم استراتيجية ثقافية 
إسلامية من خلال محورين اثنين أوهما : 
تحديد الأهداف , وثانيهما تخطيط الوسائل 
التي تحقق هذه الأهداف .. 

وأوضح سعادة المدير العام المساعد 
للإيسيسكو أن النتائج التي ستسفر عنها 
توصيات هذه الندوة وما سيتبعها من 
أعمال متأنية مبرمجة ستعرض على را 
المكلفين بالشؤون الثقافية في الدول 
الأعضاء بمنظمة الايسيسكو مبرزا أن هذه 
الندوة تدخل ضمن برناجج هستمر لأن 
موضوعها من صميم عمل المنظمة 
الإسلامية للتربية والعلوم والثقافة ومحور 
اهتاماتها . 
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السنة الرابعة عشر العددان (6مه ‏ 5ه) 


واهتمت الندوة بدراسة خمسة محاور 


أساسية هي : 


المحور الأول : هويتنا الثقافية . 

احور الثالي : الجامع المشترك بين الثقافات 
في- مختلف البيئات الاسلاميقك. 

انحور الثالث : التراثت والمعاصرة : 
استخراج معادلات التطورات الثقافية 
المحور الرابع : دور أجهزة التعليم والاعلام 
في صياغة وحدة الاستراتيجية الثقافية 
الاسلامية . 

المحور الخامس : دور النتاج الثقاق 
الإسلامى اللعاصر في .بناء الاستراتب أتيجية 
الثقافية الاسلامية . 


وقد تم تشكيل مكتب الندوة على النحو 
اللي : 

الدكتور عبد العزيز بن عثان التويجري 
رئيسا للندوة . 

الأستاذ إبراهم 07 جوب ركيسا 
لجلسة المحور الأول . 
الدكتور محمد أبو بكار رئيسا لجلسة 
المحور الثاني . 
الدكتور محمود الخالدي رئيسا لجلسة 
احور الثالث . 
الأستاذ محيي الدين عطية رئيسا لجلسة 
انحورين الرابع والخامس 
الاستاذ عبد القادر الادريسي مقررا عاما 
للندوة . 

وقد تحدث في الجلسة الأولى التي دارت 


مؤقرات 


هن أجل استراتيجية ثقافية إسلامية 


خول. حور ( هويا الثقافية . وهدفها 
لتحقيق الأمن الثقافيى والاستقرار 
الاجتاعي ) كل من الدكتور رشدي فكار 
حول موضوع ( هويتنا الثقافية بين وحدة 
الانهاء وتعدد المسميات ( والدكتور حسن 
الوراكلي حول موضوع ١‏ الثقافة والهوية ) 
والأستاذ صلاح شبول حول موضوع 
( الحوية الثقافية : الابداع والابتداع ( 
والأسئاذ يحيى يخلف حول موضوع 
( الحوية الثقافية فى مواجهة الاستيطان 
الصهيوني ) والدكتور علي نهي خشيم 
حول موضوع ( عن الهوية الثقافية : 
حول موضوع ( التربية والدين فى ماليزيا ) 
زوزع بحث الدكتور محمد سنعيد رمضان 
البوطي الذي تغيب عن الحضور وعنواته 
١‏ هويتنا الثقافة : افاقها وسماتها ) . 

وني القسم الأول من الجليسة الثانية 
المشترك بين الثقافات في البيئات 
الإسلامية ) تحدث كل من الأستاذ محبي 
الدين عطية في موؤضوع (إسلامية 
الثقافة ) والأستاذ أنور الجددي في موضوع 
( إسلامية الثقافة في مواجهة الغزو الفكرى 
واحتواء الثقافة المعاصرة ) والد كتور محمود 
الخالدي في موضوع (الشوابت 
الاستر اتيجية في معالم الثقافة الاسلامية ) . 

وتحدث في القسم الثاني من هذه الجلسة 
حول انحور الثالث ( التراث والمعاصرة : 
استخراج معادلات التطورات الثقافية 


المستقبلية ) الدكتور محمد الختار ولد أباه 
فى موضوع ١‏ التراث والمعاصرة : محاولة 
البجث . عن - معاذلة 'التطور” الاق 
المستقبلي ) والدكتور طه جابر العلواني فى 
موضوع ( نحو بديل فكري ومعرفي 
إسلامي . 


:الحلسة الثالثة وموضوعه ( دور أجهزة 


التعلم والاعلام في صياغة وحدة 
الاستراتيجية الثقافية الاسلامية ) تحدث 
الأستاذ محمد عبد الله السمان في موضوع 
( دور أجهزة التعلم والإعلام في صياغة ٠‏ 
وحدة الاسترانيجية الثقافية الاسلامية ) 
وتحدث الأستاذ محمد لمران باه في موضوع 
( دور أجهزة التعليم والإعلام في صياغة 
استراتيجية ثقافية إسلامية ) . ووزع بحث 
الدكتور عماد الدين خليل الذى تناول 
موضوع ( الهوية الثقافية لعالم الإسلام 
ودور أجهزة التعلم والإعلام في صياغتها 
ووحدتها ) لتغيبه عن الحضور . 


ونظرا إلى أن انحور الخامس وموضوعه 
( دور النتاج الثقاف الاسلامى المعاصر في 
بناع الاستراتيجية الثقافية الاسلامية ) لم 
يتناوله أى بحث .فقد ألغيت الجلسة الخاصة 
به . 

وقد طبع المناقشات التي أعقبت 
العروض حوار موضوعي أغنى الكثير من 
المضامين وأثرى المفاهيم وخلق أسباب 
التواصل بين المشاركين في الندوة . وقد تم 


١ 


تت 1 


استعراض العديد من القضايا الفكرية 

والثقافية والعلمية التى تفرعت عن 

البحوث » وعوجت معالجة مفتوحة شارك 

فيها العلماء والمفكرون الحاضرون . ودارت 

مناقشات على قدر كبير من الأهمية تبلورت 

فيها الأفكار والآراء المتصلة بموضوع الندوة 

مما أدى إلى نتائج بالغة القيمة والايجابية 

اعتمدتبها لخحنة الصياغة التي شكلت من 

السادة : 

الأستاذ أنور الجندي 

الأستاذ محبي الدين عطية 

الدكتور خديم مباكي 

الأستاذ محمد المكي الوزاني الحسني 
وشارك في اجتاعات لجنة الصياغة 

الأستاذ عبد القادر الادريسي مقرر الندوة . 
وقد خصصت الجلسة الختامية التي 


عقدت صباح يوم الخميم, 0 ذي الحجة. 


8ه الموافق 4 غشت 1988 للاستّاع 
إلى التقرير العام والبيان الختامي الذى 
تضمن التوصيات العامة التي تمت المصادقة 
عليها بالاجماع . 


السنة الرابعة عشر العددان زوه 51م 


ع 
وشارك في الندوة ممثنو الدول الاعضاء 
التالية : 
بحة جمهورية مر العربية 


- جمهورية غينيا 


ماليزيا 
الجماهيرية العربية الليبية الشعبية 
الاشتراكية 


المملكة الأردنية الحائمية 
جمهوزية الصومال الديمقراطية 
جمهورية السينغال 

'- الجمهورية الاسلامية الموريتانية 
المملكة المغربية 

فلسطين 


يا شارك فى الندوة مندوبو المنظمات 
والمؤسسات التالية : 
منظمة المؤتمر الإسلامى 
المنظمة العربية للتربية والثقافة والعلوم 
مكتب التربية العربي لدول الخليج 
5 المعهد العالمي للفكر الاسلامي 
بواشئطن . 


اعتبارا للدور الهام الذي تلعبه الثقافة 
كعنصر أساسي في التدمية الشاملة 
للمجتمعات » حيث إنها تعني بالإنسان 
صانع التنمية وهدفها في نفس الوقت » 
ك١‏ 


فبقدر ما ينمو وعي الفرد الثقافي والفكري 
بقدر ما يتقدم اقتصاديا واجتاعيا ويساهم 
مساهمة فعالة في نمو جتمعه وتقدمه : 


وإدراكا لضرورة توفير الأمن الثقافي 


مؤتهقرات 


للمسلمين » إذ من مميزات عالنا المعاصر 
التقاء الثقافات واحتكاك بعضها ببعض » 
واتجاه ثقافة البلدان المتقدمة إلى تنميط 
الثقافات الأخرى وإدخاها في إطارها 
الخاص وقيمها الذاتية » مستعملة لأجل 
ذلك وسائلها القوية الالية منها والتقنية 
كوسائل الاتصال اللحديثة التى تمكتها من 
فرض سيطرتها'. 

ووعيا بدورنا كمسلمين في إغناء 
الحضارة الانسانية » إذ إن من تقاليدنا 
الثقافية العريقة الحوار والتعاون » والأخذ 
والعطاء » ثما يستوجب أداء رسالتنا 
. الحضارية عن طريق الحوار الثقافي شريطة 
أن يكون حوارا يسود فيه احترام كل 
طرف للاخر. وهادفا إلى إرساء قواعد 
جديدة لنظام عالمي يمكن شعوب العام 
النامي من التخلص من كل أثر للسيطرة . 

وحيث إن الثقافة في مفهومها الجامع ' 
وبمدلوفها الشامل » هي الوعاء الحضاري 
الذى يحفظ للأمة وحدتها» ويضمن 
تماسكهاء ويكسبها السمات الفكرية 
المميزة » فهى رمز هويتها » وركيزة 
وجودها» وهي جماع فكرها . وخلاصة 
إبداعها » ومستودع عبقريتها» وهي 
مصدر قوتها » ومنبع تميزها بين الأم . 

وحيث إن للثقافة الإسلامية حضورا 
متميزا بين الثقافات » وصبغة نخاصة 
مستمدة من تعاليم ديننا الخنيف تستوعب 
مضامينه » وتستلهم مبادئه » وتترسم 
سبيله » ما جعل من أهم عناصر الثقافة 


هن أجل استراتيجية ثقافية إسلامية 


الإسلامية انسامها بالوضوح والتكامل ؛ 


واستمرار العطاء » والقدرة على الحركة » 


والتجاوب مع مختلف البيئات والعصور » 
إذ إنها ثقافة لا تتحرج من الاقتباس من 
مختلف الثقافات والمعارف شرقية وغربية » 
قديمة وحديثة » وهي ثقافة تربطا بين 
الماضى والحاضر » وتوازن بين الروح 
والمادة ؛ وتنتفع بمختلف المفاهم الإيجابية 
البناءة ) وتستسيغ جميع هذه المفاهم في 
بوتقتها وتبلورها في كيانها دون أن تتحول 
معها أو تفقد ذاتيتها . 

وحيث إن الثقافة الاسلامية كغيرها من 
النثقافات تنتظم مجموع السمات المميزة 
للأمة مادية وروحية » فكرية وثقافية » فنية 
ووجدانية » وتشمل مجموعة المعارف والقم 
والالترامات الأخلاقية المستقرة فيباء 6 
تشمل طرائق التفكير والإبداع الجمالي 
والفني والمعرني والتقني . وسبل السلوك 
والتصرف والتعبير وطراز الحياة وتطلعات 
الانسان للمثل العليا . ش 

واستجابة الحاجة الأمة الإسلامية إلى 
توحد ثقافتها لمواجهة المفاههم الجديدة 
المناهضة لقم الثقافة الاسلامية ومقوماتها . 


وعملا بأهداف ميثاق المنظمة 
الاسلامية للتربية والعلوم والثقافة س 
إيسيسكو ‏ فى دعم الثقافة الاسلامية 
الأصيلة وحماية استقلال الفكر الاسلامي 
من عوامل الغزو الثقافي والمسخ والتشويه . 
وتطبيقا لتوصية اللجنة الدائمة للاعلام 
18 


1 1 ا 


والشؤون الثقافية المنبئقة عن مؤتممر القمة 
الإسلامى . 

وتنفيذا للبرنامج المستمر ثق/6 الذى 
يدخل خطة عمل المنظمة الثلاثية للسنوات 
1408-5 ه / 1988-85 م ) التي أقرها 
مؤتمرها العام الثاني المنعقد في إسلام أباد 
بجمهورية الباكستان الاسلامية فى عام 
5 م. 

فإن ندوة ( نحو استراتيجية ثقافية 
إسلامية ) التي عقدت بالرباط عاصمة 
المملكة المغربية فى الفترة من بين 20-18 
ذي الحجة سنة 1408 ه الموافق 4-2 
غشت 1988 م2 تقديرا منها للأهداف 
المرسومة أعلام.» واستيعابا للمحاور 
الخمسة الموضحة فى التقرير العام » توصى 


يما يل : 


أولا : دعوة الجهات المعنية فى عالنا 
الاسلامى إلى اعتاد القرآن الكريم والسئة 
النبوية الشرّيّفة مصدرين أساسيين للثقافة 
والمعرفة فى كل تخطيط ثقافى أو تربوى » 
وتوظيف التراث الاسلامى فى هذا الاتجاه 
بعد غربلته » وتبويبه » واستخلاص نافعه ع 
وتنقيحه من دخن عصور التراجع 
الحضارى والكسوف الثقاق . 

ثانيا : تحديد مفهوم المعرفة انطلاقا من 
أصولها المستمدة من الوحى الإلمى ومن 
استقراء السئن والظواهر الكونية » وعدم 
التسلم والاعتراف بالمفاهم التى تعتمد 
العقل وحده مصدرا للمعرفة . 

١ 


السنة الرابعة عشر 


العددان (6ه ‏ 5ه) 


( المعرفة هى كل معلوم خضع للوحى أو 
الحس أو التجربة 6 : 

ثالغا : تدعو الندوة إلى أن تحل اللغة العربية 
باعتبارها لغة القرآن الكريم المكانة اللائقة 
بها فى البلاد الاسلامية سواء منها الناطقة 
بالعربية أو غير الناطقة بها . 

والمؤسسات التعليمية الأخرى إلى إعادة 
طرح العلوم الإنسانية والاجتاعية والفنون 
والاداب من منظور إسلامى ؛ والعمل على 
إعداد كتب منبجية فى هذه الموضوعات 
وفق هذا المنظور تحل محل الكتب السائدة . 
خامسا : تدعو الجامعات والمعاهد العليا 
إلى إنشاء ودعم أقسام الحضارة الاسلامية 
بمفهومها الأصيل الذى يسهم فى تزكية 
الشعور بالانتاء للأمة الاسلامية وفى خلق 
المداعة لبدى الانسان المسلم وحمايته من 
التيارات الحضارية المتصارعة . 

سادسا : تدعو الندوة إلى الاهتام 
بالكليات والأصول المتفق عليها وتجاوز 
القضايا الحامشية والجدلية التى عاقت 
مسيرة العقل المسلم وذلك 2 المشروع 
الثقافى الاسلامى المنشود وتصفية برامجنا 
التعليمية والإعلامية منها » تقوية للشعور 
بالوحدة الاسلامية وتجباً لأسباب 
الخلاف . 

سابعا : تحث الندوة المشرفين على البرامج 


مؤتمسرات 


التعليمية على العناية بمفاهم العقيدة عند 
الناشئة بما يزيل اللبس عن عقوهم بين 
التوكل والتواكل » وبين الإيمان بالغيب 
والسقوط ف الخرافات . ' 
ثامنا : وضع كتاب فى الثقافة الاسلامية 
يشترك فيه عدد من المفكرين الاسلاميين 
وخبراء التربية تتولى المنظمة الإسلامية 
للتربية والعلوم والثقافة ‏ إيسيسكو _ 
الإشراف: عليه :ونشره: وتوزيعه :والسعئ 
لدى الدول الاعضاء لادرا اجه ى المناهيج 
الدراسية والمقررات الجامعية إن أمكن . 
تاسعا : تدعوالندوة الجهات العنية 
بالتخطيط التربوى فى الدول الأعضاء إلى 
العمل على القضاء تدريجيا على آفة 
ازدواجية التعلم وذلك بالانطلاق من تعلم 
إسلامى موحد وأسامى . 

عاشرا : بما أن منظمة المؤتمر الاسلامى قد 
بدأت فى إنشاء مؤسسات تعليمية عليا 
ومتوسطة مفتوحة فإن الندوة توصى بدعم 
هذه التجربة والتوسع فيها بما يخدم 
امجتمعات التى أنشفت فيبا وبتعمم هذه 
التجربة فى مناطق أخرى » وإشراك 
الايسيسكو فى الاشراف عليها ودعمها 
بالخبرات الفنية . 

حادى عشر : العمل على تمكين طلبة 
أقسام اللغة العربية فى البلاد غير العربية من 
متابعة دورة تدريب لمدة سنة على الأقل فى 
الجامعات العربية » وزيادة المنح المقدمة من 
الدول الإسلامية وتنويعها بحيث لاتنحصر 
فى مجال الدراسات الاسلامية وحدها بل 


من أجل استراتيجية ثقافية إسلامية 


تشعل خم العلرة., 

ثالى عشى : تدعو الندوة جميع البلدان 
الإسلامية إلى تاسيس مراكز ثقافية فى 
البلاد غير الاسلامية تقوم بتدريس اللغة 
العربية مستعينة بأحدث التقنيات وتأسيس 
معاهد متخصصة فى تدريس اللغة العربية 
لغير الناطقين بها » وتقديم المنح الدراسية 
والعناية بإعداد المدرسين المتخصصين فى 
هذا الجال » ووضع المناهج التى يجب أن 
تتضمن المفاهم الاسلامية فى شواهدها 
ووسائلها التعليمية . 

ند وتحيى الندوة استعداد المنظمة العربية 
للتربية والثقافة والعلوم ‏ اليسيكو 
التعاون الكامل مع المنظمة الاسلامية للتربية 


ثالث عشر : تدعو الندوة إلى إقامة 
مشروع إعداد ونشر معاجم لغوية تربط 
بين اللغة العربية واللغات الافريقية 
والآسيوية التى تتحدثها الشعوب 
الاسلامية » وإلى نقل أمهات الكتب 
والمراجع الترائية التى تعبر ثقافة الأمة 
الإسلامية وحضارتبها إلى تلك اللغات فضلا 
عن اللغات العالمية الحية . 
رابع عشر : تدعو الندوة المنظمة 
الاسلامية للتربية والعلوم والثقافة 
- إيسيسكو - إلى إنشاء مرصد ببليوجراق 
مسطور ترعيا وخعزين والنترتهاع العلوبات 
الخاصة بإنتاج العقل المسلم عبر أوعية 
المعرفة امختلفة » مني كتب ومقالات 
وأطروحات جامعية وبحوث للمؤتمرات 
/ا١‏ 


العلمية والثقافية . 


خامس عشر : تدعو منظمة اتحاد إذاعات 
الدول الإسلامية والمنظمات المتخصصة فى 
'لانتاج الفنى إلى إنتاج .أفلام سيؤائية 
وتلفزيونية ومسلسلات إسلامية ومواد 
: إعلامية تخدم الثقافة الاسلامية والعمل على 
مد محطات الاذاعة والتلفزيون فى الدول 
الأعضاء بها . 
سادس عشر : تحث الندوة حكومات 
الدول الأعضاء على دعم المشروعات 
الثقافية واعتّاد ميزانيات كافية تليق بمكانة 


الثقافة الإسلامية الريادية وأهميتها ودورها»- 


المرتقب فى البعث الحضارى للأمة . وتدعو 
أجهزة التخطيط إلى العناية بوضع الخطط 
التفصيلية التى من شانها دفع وتطوير 
الحركة الثقافية للأمة . 

سابع عشر : تدعو الندوة كافة الهيئات 
والجهات التى تهتم بالعمل الثقاى الاسلامى 
الدولى إلى التسسيق فيما بينها وتبادلٍ 
المعلومات والخبرات توفيرا للجهد ومنعا 
للتكرار وترشيدا للموارد البشرية والمالية » 
وذلك عبر المنظمة الاسلامية للتربية والعلوم 
والثقافة . 


ثامن عشر : تدعو الندوة المجالس التشريعية 
بالبلدان الإسلامية إلى إصدار تشريعات 


توفر حماية الملكية الفكرية والابداعية ,. 


وال توقيع الاتفاقيات المشتركة لضمان 
ضبط واستقرار هذه الحقوق على مستوى 
العالم الاسلامى . 


١١ 


السنة الرابعة عشر 


العددان (8ه .ب 5هم) 


تاسع عشر : توصى الندوة بدعوة الجهات 
المعنية برعاية الشباب إلى تنقية وسائل 
التروي أو إنشاء وسائل تروي بديلة باعتبار 
أن الترويح وسيلة صالحة لتقوية مكونات 
الثقافة الإسلامية فضلا عن إسهامها فى 
مبجاللات التعارفب والتقارب والتضامن 
والتواصل الاسلامى . 

عشرين : تدعو الندوة المنظمات وافيئات 
المهتمة بثقاقة الطفل ف العالم الاسلامى إلى 
أن تضمن برامجها المفاهم الاسلامية وذلك 
بالاههام بالمربى القدوة للطفل المسلم 
وإعداد المناهج الدراسية والمسلسلات 
والقصص الروالى بما يتفق مع مفهوم 
الاسلام الجامع . 

واحد وعشرين : تحث الندوة المؤسسات ' 
الثقافية والبحثية والتربوية على تشجيع النقد . 
الذاق وعلى تبنى العقول الناقدة والكفاءات 
المتميزة وتشجيعها على البحث الاجتهادى 
للوصول إلى البدائل المعاصرة المحكومة 
بالضوابط الاسلامية . 

انى وعشرين : تدعو الندوة إلى احترام 
حرية التعبير وإتاحة الفرص الآمنة للشباب 
للمساهمة فى الإبداع الثقافى وذلك بتوفير 
الحرية والأمن الفكرى على مستوى 
التشريع والممارسة . | 

ثالث وعشرين : تدعو الندوة إلى ضرورة 
حث الدول التى تضم أقليات إسلامية على 
احترام حقوقها الثقافية وغيرها وإعطائها 
الحرية الكاملة لممارسة شعائر دينها وتنظم 
أحوالها الشخضية وفق تعاليم دينها . 


مؤتهقرات 


وتدعو الدول الأعضاء والمنظمات 
الإسلامية إلى تقديم دعم قوى ومستمر 
هذه الأقليات وبخاصة فى محال التربية 
والتكوين لتتمكن من لمحافظة على 
شخصيتها الثقافية وصلتها الروحية والثقافية 
بالعالىم الإسلامى » ولتستطيع حماية 
معتقداتها من البرامج الموجهة لتشويه مفهوم 
الإسلام وتدويب الشخصية الاسلامية 5 
رابعا وعشرين : تدعو الندوة الدول 
الأعضاء التى لا تندرج مادة الدين 
الإسلامى ضمن مناهجها الدراسية إلى 
ضرورة اعتاد هذه المادة فى برايجها التعليمية 
بصورة أساسية لتوفير التكوين الاسلامى 
للأجيال الجديدة . 
خامسا وعشرين توصى الندوة بتك بتشكي 
لجنة متابعة تختص بالنظر فى مراحل تنفيذ 
هذه التوصيات : 
سادسا وعشرين : توصي الندوة المنظمة 
الإسلامية للتربية والعلوم والثقافة 
- سكوك عورال “لامو ومسائرة 


الأراضى العربية انحتلة » ورفع هذا الدعم . 


ليتناسب :مع أوضاع الصحوة والنبوض 


من أجل استراتيجية ثقافية إسلامية 


الوطنى العارم المتمثل فى الانتفاضة الوطنية 
الكبرى . 

سابعا وعشرين : بناء على الأوضاع 
الثقافية المؤْلمة التى يعيشها المسلمون من 
عرب فلسطين منذ سنة 1948 عوالتى 
باتنت تهدد بصورة مؤكدة باضمحلال 
شخصيتهم الاسلامية ما يلاقونه من 
ضمليات التهد نا والترهيب » فإن الندوة 
توصى بإبخاح بضرورة الإسراع والميادرة 
إلى تلبية نداء الشعب الفلسطينى العربى 
المسلم بإنشاء كلية للشريعة والدراسات 
الإسلامية واللغة العربية فى شمال فلسطين 
امختلة حيث تعيش الأغلبية المسلمة هناك . 
ثاميا وعشرين : تعلن الندوة عن تضامنها 
الكامل مع الانتفاضة الفلسطينية داخل 
الأراضى العربية انحتلة فى وجة الاحتلال 
الفلسطينى العربى المسلم للحفاظ على 
شخصيته العريية” الاسلامية وضمان 
الإسلامى فى أرض أولى القبلتين وثالث 
الحرمين .3 
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ماك 


النروة الأو ابتتشار داعال 


١‏ للمذكرالاسلاى ومشليه 


تطرقت اللجنة إلى المواضيع التالية : 
١‏ - وضع معايير لاختبار ومتابعة المشاريع 
القائمة قبل وضع الخطة . 
؟ - تحديد أهداف ووسائل الخطة حسب 
المحاور اللخددة . 
٠١‏ - إدارة المشاريع العلميّة والأبحاث . 
وضع ععابيير لاختبار ومتابعة المشاريع 
القائمة : 

حددت اللجنة لتقويم واخحتبار المشاريع 
القائمة المعايير التاليّة لمعرفة مقومات نجاحها 
أو تعثرها » ومدى مواكبتها وخدمتها 
لأهداف المعهد» واستجابتها لأولويات 
حطته : 

* مدى مطابقة المشرو ع لخطة المعهد 3 
واهدافه . 

* مدى تجاح المشروع وتوفقه إلى 
الوصول للغايات المرادة منه . 

* مستوى القائمين عليه في استكمال 


وامنطن : ؟-.واباس مه 2 


نعرهنة المشاريعالعلمية دالرحات 


. عناصره » ومتابعة حوثه , 


* مدى إسهامه في تكوين الكوادر في 
الميدان المتطرق له . 

* مدى استجابة مراحله للنشر الداخلي 
٠‏ * مدى استفادة المشروعات الموازية 
مله , 
* مدى إمكانية تحمل نفقاته . 
وتوصي اللجنة في حالة عدم استجابة 
المشروع لأحد هذه المعايير أو مجموعة منها 
أن يشُجنب القطع المفقد لحياة المشروع » 
وأن يستمر إلى مرحلة تمكن من النشر » 
ولو كان داخليا » حتى لا تضيع الجهود 
والطاقات التي صّرفت من أجله . 
؟ - تحديد أهداف ووسائل الخطة : 

تناولت اللجنة المواضيع والقضايا التي 
لايستطيع غيرنا أن يقوم بها » من حيث إن 


وبا 


ومعاهد ومؤٌّسسات أخرى » يترك لها مجال 
الخوض والتحرك فيه » ثم يبحث عن 
التنسيق معها في الميادين التي بم المعهد 
بشكل يسهم في تطويرها ورفع مستوى 
الاستفادة منها . 

وقد انتهبت اللجنة إلى عدم الخوض في 
هذا النوع من التحديد » واعتبار ما ينتج 
ويصدر عن هذه الجهات مدخلات » 
تحتاج إلى معالجة من قبلنا في القضايا التي 
ائتدب المعهد نفسه وأطره مره من أجل 
خدمتها . وانطلاقاً من كون المعهد محتاجاً 
لخطة توضجج سبل الوصول لهذه المادة 
الخام الممثلة فى المدخحلات » وإلى تحديد ما 
يستجيب الحاجياته منها » وتحديد مستويات 
التعامل معها لتقويمها والاستفادة منها » فإن 


اللجنة توصي بما يل : 
* القيام بالمسح الشامل هذه 
المدخلات . 


* تكليف عناصر بجمع المعلومات التي 
يمكن أن تفيد المعهد عن هذه المراكز . 

* إيفاد ممثلين عن المعهد للبلدان التي 
توجد بها هذه المراكز وليس للمعهد فيها 

* إيجاد طرق تعامل مع هذه المراكز 
للاتصال المستمر بها وتطوير عملها بحيث 
يصب عملها بشكل أفضل لدى مرافق 
المعهد » وذلك من خلال تعزيز تبادل 


العلومات في ميدان الفكر والعرفة وإبرام 


اتفاقيات في هذا النجال . 


* يمخصوص التعامل مع المعلومات 
١75‏ 


السنة الرابعة عشر 


العددان (8ه© ‏ 5م) 


الواردة عن مراكز معادية » أو تصب 


أفكارها في طريق تعوق فكرة المعهد , 
الاستدراج إلى المعارك الفكرية . 


المحور الأول : أزمة الفكر وقضايا 
الفكر : 

في هذا المحور » نحن نحتاج إلى إيجاد 
الكتابات التي تخرج من التباكي والهجاء 
للأمة وتنقيص قدراتها وتحليل حالتها بالتوع 
الرديء الموجود في السوق الفكرية 
والثقافيّة إلى الكتابة بشكل يمكن من الوعي ' 
بتخلف الأمة ويدرس أسبابه وعبيىء 
العقول لتقبل أسباب جوهريّة » هي غير 
الأسباب السائدة في البيغة مثل القدر 
والاستعمار وغيرهما » ثم إظهار أن هذه 
الأزمة ممكنة العلاج ومنطلقة أساساً من 
الأزمة الفكريّة . 

فتعميق الاحساس بالأزمة يحتاج إلى 
إيجاد كتاب نشطين » ويحتاج كذلك إلى 
تنوع الخطاب باساليب مختلفة . وهذا ترى 
اللجنة ضرورة التوجه في هذه الكتابات 
والدراسات حسب النقط التالية : 


» تعريف مفهومي التقدم والتخلف‎ - ١ 
ومعابيره الذائية والمقارنة » و تحديد مفهومي‎ 
. الشهود الحضاري ووسطية الآمة‎ 

؟ - بحث مظاهر الأزمة لدينا ولدى الغير 
بصورة ميدانيّة وإحصائية . 

. عرض الأطروحات امختلفة للأزمة‎ - ١ 
. تحليل هذه الأطروحات‎ - 4 


مؤتفرات 


ابن موقع أزمة الفكر من الأزمات 
الأحرى ؟ 

١‏ - عرض لفاذج معاصرة لأثم تعيش أو 
شت أزمات مثلنا (اليابان, 
ألانيا ...)ا ال 

. بحث القضايا المكونة لأزمة الفكر‎ - ٠7 
. م - اقتراح العلاج للأزمة‎ 


امور الثالي : قضايا المعرفة والمبجيّة : 
ف هذا المحور ترى اللجنة أن توجه 
أعمال المعهد ودراساته نحو : 
(أ) نظريّة المعرفة . 
( ب ) المهجية : 
* تحديد المقصود بالمنبجية . 
* توضيح علاقة المنبج بالفكر . 
* اكتشاف الفكر المنبجى لدى المسلم 
ا 
* نشر خلاصات الفكر الغربي في 
* وضع مقال في المنبج حتى ينمو الوعي 
ابه. 
* عرض إشكاليات المنهج . 
* توضيح مناهج التعامل مع القرآن : 
* توضيح مناهج التعامل مع السنة . 
* توضيح مناهج التعامل مع التراث . 


الندوة الأولى لمستشارى المعهد العالمى للفكر الإسلامى 


* إنشاء مكانر إسلامية معاصرة ١‏ حصر 
شامل لقاتيح العلوم الحديئة ورؤوس 
مختلف العلوم الاجتاعية . 


المحور الثالث : التراث : 
أ - التكشيف : | 

تعريف التكشيف وفوائده وطرقه . 
وأهمية التكشيف تحت رؤوس الموضوعات 
الاصليّة والفرعيّة في العلوم الاجتاعيّة 
المعاصرة » وذلك لكل من : ١‏ 
القفران الكريم . 
السنة المطهرة . 
كتب التراث العامة والمتخصصصة . 
ب - التعريف بأهم كتب التراث وفقاً 
نماذج تحقق الفائدة المقصودة من هذا 
المشرو ع وهي تيسير اتصال المتخصصين في 
العلوم الاجتاعيّة بما يفيد تخصصاتهم . 
ج - قراءات مختارة من التراث تُصنف 
بحيث تساعد أصحاب التخصصات المختلفة 
على معرفة ما في تراث الأمة هن فكر 
وعطاء في هذه الجاللات . 
د- تشجيع نشر كتب ترائيّة مختارة 
مخدومة سخدمة جيلة بفهرسة وتبويب 
ومقدمة حول إسلاميّة المعرفة » وذلك 


١ و‎ 


ا 
احور الرايع : الحضارة الغربيّة : 
تخديد أهداف هذا المحور » وبيان مدى 
عالمية وموضوعية الفكر الغرني » وإطلاع 
العلماء المسلمين عليه بصورة تمكنهم من 
استيعابه وتجاوزه » وذلك من خلال 
بحث : 
أ- خريطة الحضارة الغربيّة من المنطلق 
الفكري الفلسفي . 
ب - دائرة العلوم الاجتاعية مجتمعة 
( المستوى الكل ) . 
ع دائرة التخصضات (المستوى 
الجرثي ) . 0 
حدق ابنذ كاعد اتجاهات وإنجازنات 
لي 0 
لنفسه » واستشرافه للمستقبل ومشاريعه 
التي هي قيد التنفيذ والتخطيط . 
ه - النقد الاسلامى للفكر الغربي . 
انحور الخامس : إسلاميّة المعرفة : 
أ- دراسات في مقاصد الشريعة فى كل 
علم من العلوم الاجتاعيّة على مستوى 
التصورات وعلاقة ذلك بالتراث والفكر 
الغربى ومنهاج البحث . 
ب - بحؤث في تطوير طرق تدريس العلوم 
- تطوير مقررات الثقافة الاسلاميّة 
والحضار ة الاسلاميّة واستحداث مقررات 
لاسلامية المعرفة : 


السنة الرابعة عشر العددان (8هه ب 5ه) 


أهمية إنشاء وتدعم مركز للمعلومات 
لخدمة أبحاث المعهد يشمل قنوات الكتب 
وأبحاث المجلات والمؤتمرات والأطروحات 
الجامعيّة » يا يشمل بيانات عن الأشخاص 
والمؤسسات والمقررات الجامعية . 
القسط الأخير من فترة الخطة الخمسيّة : 
بعد التقدم أو الإنجاز للمشروعات 
السابقة يبدأ الاهتام بالمشروعات التاليّة 
والتي تنبني على ما سبق : 
أ- الخطة التفصيلية لاسلامية كل علم . 
يوت مداخل العلوم الختلفة . 
ج - تعميق فكرة إسلامية المعرفة في و 
جوانب محددة من فروع 0 توضح 
الرؤيا وتطرح تموذجاً واضحاً لمفهوم 


الاسلامية . 
العلوم . 


- في مجال إدارة المشاريع العلميّة : 

الخروج من المركزية إلى اللامركزية 
بحيث يخف العبء » عن المركز الرئيسي 
ويتحمل المستشارون الأكاديميون مسؤولية 
المتابعة العلمية والتقيم » بحيث يقتصر دور 
المركز الرئيسي على دراسة توصيات 
المستشارين ومراقبة السير العام ومدى 


لزه . 


با 


١‏ - تعتبر 


التكافل الاجتاعى الاسلامى وإن لها الدور 


الزكاة قاعدة من قواعد 


الفعال فى تحقيق قيمته الاقتصادية 
والاجتاعية على أسس عادلة ومتوازنة . 


١‏ - توصى الندوة جميع الحكومات فى 


البلاد الاسلامية بالعمل على إنشاء 
مؤسسات خاصة لجمع الزكاة وصرفها فى 
وجوهها الشرعية على أن تكون لهذه 
المؤسسات ٠:‏ ميزانية مستقلة عن الميزانية 
العامة للدولة فى مواردها ومصارفها . . 


* - توصى الندوة مؤسسات الركاة .. 


بالاستعانة بلجان اشتبر أعضاؤها بالتقوى 
والصلاح والاستقامة والأمانة وثقة الناان 
بهم على نطاق القرية أو الحى أو المدينة . 

4 - توصى الندوة بالتعاون والتدسسيق 
فيما بين المؤؤسسات الزكوية القائمة فى 
البلاد الاسلامية كافة للاستفادة من خبراتها 
وأنشطتها الختلفة .. 


ه - توصى. الندوة بأن تتضمن 
التشريعات الضريبية فى البلاد الاسلامية 
نصوصا تقضى بحسم مقدار الزكاة الذى 
يدفع إلى المؤسسات الزكوية من الضرائب 
المقررة قانونياً . 

* - ترى الندوة أن الضرائب التى 
تجبى اليوم من المسلمين لاتقوم مقام الزكاة 
تحال من الأحوال . 

/ - توصى الندوة مؤسسات الزكاة 
بالعمل ما أمكن على تأهيل المحتااجين للزكاة 
بالتأهيل المهنى وتمليك أدوات الحرفة 
للقادرين على العمل ف جميع الوسائل 
الأخرى . 

8 - ترى الندوة أن لمؤسسات الزكاة 
استهار الفائض من أموال الزكاة لمصلحة 
المستحقين على أن تكون ملكية الأصول 
للمستحقين وأن تتحقق الجدوى 
الاقتصادية من هذا الاستثار . 


خف 


4 - دعوة المصارف الإسلامية لزيادة 
دعم المؤوسسات الزكوية . 

٠ 1‏ - توصى الندوة بتسخير جميع 
الوسائل الإعلامية لتبسيط وتوضيح فريضة 
الزكاة وإعداد البرامج الموضحة لمدى الحاجة 
إلبها فى امجتمعات الاسلامية وآثار ها فى 
النبوض ببذه امجتمعات والتعريف بصناديق 
الزكاة ومؤسساتها 

- توصى الندوة المؤسسات 


الركوية بإعانة المجاهدين الذين يقومون . 


برفع راية الاسلام وتحرير الأوطان 
الاسلامية من الأعداء مثل حركات الجهاد 
فى فلسطين , 


7 - توصى الندوة الؤسسات 
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الزكوية بتخصيص نسبة معينة من مواردها 
لنشر الدعوة الاسلامية . 
١‏ - توصى الندوة بالاهتيام بعقد 


مؤتمرات وندوات متمخصصة بالركاة 
و تشجيع البحث العلمى 2 نو أحيها 
المتعددة . 


4 - تدعو الندوة وزارات التربية 
والتعيم والجامعات فى البلاد الإسلامية 
بالاههام بتدريس مقررات الزكاة وجوانبها 
الختلفة ضمن مناهجها التعليمية . 
النقدين ( الذهب والفضة ) فى أحكام 
الركاة و غير ها. 
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إن خريطة البحث العلمى المطلوب إنجازه 

لاستكمال البناء الفكرى والمعرفى الإسلامى 
بعبتها المؤسسات فضلا عن 

الأفراد » ومن المؤوسف أن نرى كثيرا من الجهود 
الفردية والمؤسسية تتبدد فى إنتاج أدبيات عامة 
فات أواها ‏ أو موضوعات مكررة لاتضيف 
جديدا ... ش 

وقد دعا المحهد العالمى للفكر الإاسلامي 
إسهاما منه فى ترشيد حركة البحث العلمى ‏ 
بعض العلماء امختصين إلى اقتراح موضوعات ‏ 
ثما تحمس حاجة الحركة العلمية الإسلامية إليه ‏ 
تصلح لطلاب الماجستير والدكتوراه كى يختاروا 
من بينها موضوعات لأطروحاتهم . 

وسندشر فى هذا الباب ‏ دليل الأطروحات 
المقعرحة الذى استحدثناه لهذا الغرض نماذج 
ثما يصل إلى المعهد من هذه المقترحات ويسر 
المعهد تقديم العون العلمى اللازم لمن يريد الاتجاه 
بأبحاثه هذه الوجهة البناءة .. 

والملوضوعات المنشورة فى هذا العددك هى من 
اقتراح د. محمد عمارة . 


14١ 


© القضية التى يعالجها : 

هى اكتشاف مدى ماف إبداع وفكر 
الكندى [0٠17ه47م‏ ع من تأثيرات 
يونائية للفلسفة المشائية ‏ .. ومدى 
مالديه من إبداع إسلامى فلسفى .. 
© أما خطة البحث فيه : 

فتعرض لعصر الكندى من الناحية 
الفكرية .. والملابسات العربية الإسلامية 
التى استدعت ‏ بعد الفتتح والصراع مع 
المواريث الفكرية لشعوب البلاد 
المفتوحة الاستعانة بالفلسفة اليونانية ‏ 
فى صورتها الأرسطية ‏ لمواجهة الغنوص 
« الهلينى ‏ الفارمى » .. ولما كان الكندى 
هو أول فلاسفة العرب فى الاسلام » بمعنى 
أنه أول من استوعب وعرض فلسفة 
اليونان .. ولما كان فى ذات الوقت - 
متكلما إسلاميا.. فإن هدف البحث 
وخخطته يعنيان بجلاء موضوع : حجم 
ومكانة العناصر الاسلامية الكلامية ‏ 
فى تصور الكتدى وى عرضه لمقولات 
الفلسفة اليونانية ويعنيان عه كذلك » 


السنة الرابعة عشر العددان (8©6 - 85) 


البناض ]اسان ؤفل :اليك 


بتحديد هدف الكندى من وراء تقديم 
الفلسفة اليونانية فى الصورة والقالب 
العرنى .. هل كان القصد تبنيها لتكون 
فلسفة الاسلام والمسلمين ؟ .. أم الاستعانة 
بها على تقرير عقائد الاسلام لدى العقول 
التى كانت مبهورة بتراث اليونان فى البلاد 
التى فتحها المسلمون ؟ .. والخلوص إلى 
رأى ف المدى الذى يمكن أن يصبح فيه 
إبداع الكندى الفلسفى جزءا أصيلا فى 
اليونان ؟ .. 

© أما مصادر هذا البحث فهى : 


تلك التى تصور الواقع الفكرى 
لعصره .. والمذاهب التى تصارعت فى 
الساحة الإسلامية يومثذ .. ومصادر 
تكرينه الفكرى .. وما بقى من آثاره 
الفكرية .. وما كتب عنه وعن فلسفته من 
كتب وأبحاث ودراسات .. 
© والمستوى الجدير بخدمة هذه القضية 
هو: : 


أطروحة ماجستير 7 


9 


١87 


دليل الأأطروحات 


د . محمد عمارة 


© عنوان البحث : 


© القضية التى يعالجها : 


هى الإاسهام فى اكتشاف عناصر 
إسلامية الفلسفة الاسلامية .. وذلك من 
خلال تحديد العناصر الاسلامية لدى 
واحد من أبرز من عرضوا فى تراثنا 
الفلسفى مقولات الفلسفة اليونانية .. ذلك 
أن بعضا من المنحازين لاعتبار الفلسفة 
اليونانية هى الوحيدة الجديرة بأن تكون 
فلسفة » والصالحة لأن تمثل الفكر الفلسفى 
لكل الأمم والحضارات والمعتقدات » 
يتخذون من جهود ابن سينا الفلسفية دليلا 
على صدق موقفهم هذا .. 6 أن بعضا من 
رافضى هذا الرأى يقتطعون ابن سينا من 
تراثنا » جاعلين منه مجرد امتداد يوئانى 
مقحم على فكر الإسلام وفلسفة 
المسلمين .. وهنا تبرز القضية التى على 
البحث أن يجلوها » ويحكم فيها .. ماذا ى 
تراث ابن سينا من عناصر إسلامية ؟ .. 
وماذا ى هذا التراثت من عناصر 
يونانية ؟ .. "وأيبما كان موظفا لخدمة 
الأعر ؟ .. 
© أما خطة البحث فيه : 

فإنها تعرض للواقع الفكرى فى عصر 
ابن سينا .. والمؤئرات الفكرية التى صنعت 
هذا العقل الفذ.. ثم تعرض لآثاره 
الفكرية » متتبعة الاضافات والالتقادات 


4م 


العا ض شاد ف نينا 


المبئوثة فى شروحه على الفلسفة اليونانية » 
لتبلورها » ولتقارن بينها وبين نظائرها فى 
صورتها اليونانية الخالصة .. وموسوعتى 
[ الشفاء ] و [ النجاة ] فيهما الكثير 
والكثير من هذه الاضافات والانتقادات 
التى تتطلب الجمع والبلورة والربط 
بجذورها وأصوها الكلامية الاسلامية .. 

كا تهتم خطة البحث بما كتبه ابن سينا 
فى [ فلسفة المشرقيين ع] وبكتاباته ذات 
الطابع الاسلامى الخالص .. وصولا إلى 
تحقيق الغاية من البحث : أىّ العناصر فى 
تراكه إسلامى »ء يشهد تميز الإسلام 
والمسلمين فى الفلسفة ؟.. وأيها 
يونانى ؟ .. ولماذا اهم به ابن سينا ؟ .. 
ليكون فلسفة لأمتنا ؟ .. أم ليكون سلاحا 
للعقل المسلم ضد خصوم إسلامية 
© أما مصادر هذا البحث فهى : 


تلك التى تصور عصر ابن سينا 
وواقعه ؛ الفكرى والسياسى » ومابقى من 
ترأثه .. وما كتب عنه من كتب ودراسات 
حديثة ومعاصرة .. 
© والمستوى الجدير بخدمة هذه 
القضية : 


ئ أطروحة دكتوراه , 


و 
رحسي 1701071913777 1 


© القضية التى يعالجها : 


هى موقع ابن رشد من إسلامية تراثنا 
الفلسفى .. وهل كانت شروحه على 
أرسطو تبنيا لفلسفة اليونان كى تكون 
فلسفة الإسلام ؟ .. أم أن ابن رشد 
المبدع .. التكلم .. الفقيه .. القاضى كان 
المبدع إسلاميا » حتى فى ثنايا الشروح التى 
قدمها لفلسفة أرسطو ؟ .. ومن ثم » ففى 
أى المعسكرات تصنفه.. معسكر 
الاسلاميين الفلاسفة ؟ .. أم معسكر 
الفلاسفة المشائين ؟ .. 
© أما خطة البحث فيه : 


فإنها تعنى بالواقع الفكرى والسياسى 
1 لعصره » ومجتمعه الأندلسى .. وللتكوين 

الفكرى الذى صاغ عقله .. ثم تعرض 
لشروحه على أرسطو » وتجمع منها إضافاته 
وانتقاداته لتبلورها قضايا ومقولات .. ثم 
تعرض لابداعه الخالص فى كتبه الكلامية : 
[ تمافت النهافت ] و [ مناهج الأدلة ع 
و[ فصل المقال ] .. لترى مدى اتساق 
إضافاته فى شروحه على أرسطو » والتقاداته 
لقولاته » مدى اتساقها مع إبداعه 


السنة الرابعة عشر العددان (هه- كم 


العا ض انلام زمار اشر 


الكلامى فى تاليفه الخالصة .. وصولا إلى 
الحكم على المدى الذى بلغه إبداعه فى سلم 
إسلامية المعارف الفلسفية في تراثنا .. وهل 
نستطيع أن نقول بوجود: ١‏ رشدية 
إسلامية ؛ ‏ تخصنا تحن .قال الغرب 
إبان نمضته | ابوجود | 9رشلية 
لاتينية ؛ » اهتم بها واحتضنها » لأنها هى 
التى تخصه فى تراث ابن رشد ؟.. 
© أما مصادر هذا البحث فهى : 

تلك التى أرخخت لعصره ولواقعه فكريا 
وسياسيا .. وأعمال المفكرين والفلاسفة 
الذين تتلمذ عليهم .. والتراث الفقهى 
الذى صنع ابن رشد الفقيه والقاضى .. 
والتراث الكلامى الذى صنع ابن رشد 
المتكلم .. ومابقى لنا من ترائه كشارح 
لارسطو.. وكمبدع ومؤلف فى علم 
الكلام وفى الفقه الالكى .. وكذلك 
ماكتب عنه وعن فكره الفلسفى والكلامى 
من كتب ودراسات .. 
© والمستوى الجدير بخدمة هذه القضية 
مو 


أطروحة دكتوراه . 


4 


هم/1 


دليل الأطروحات 
© عبوان البحث : 


© القضية التى يعالجها : 

هى التعريف بحقيقة صورة الإسلام » 
كدين» والاسلام » كحضارة » 
والمسلمين .. كأمة » فى العقل والوجدان 
الغربى » تاريخيا » وى العصر الخالى .. 
والنقد والتقويم هذه الصورة » والتوعية 
بأسبابها وغاياتها » لجلاء صفحة من 
صفحات الصر اع الحضارى بين الاسلام 
وأمته وحضارته وبين الحضارة الغربية 
الاستعلائية العدوانية .. 
© أما خطة البحث فيه فهى : 


التأريخم لبداية تكون هذه الصورة عن 
الاسلام وحضارته لدى الغرب .. وبيان 
معالم وملاخ هذه الصورة لدى الشرائح 
الغربية اختلفة .. لدى المبشرين » على 
امتداد وتطور أساليب التبشير .. ولدى 
المستشرقين ١‏ القدامى متهم وامحدثين .. 
ولدى الرحالة والسائحين .. ولدى التجار 
ورجال الأعمال وخبراء الشركات 
الغربية .. ولدى القادة العسكريين وأركان 
الادارة الاستعمارية ودوائر استخباراتها .. 
ولدى الفنانين 
وقصاصين وشعراء ‏ .. 

وكذلك دراسة هذه الصورة لدى 
القطاع الذى اجتذبه الإسلام 3 فأسلم 0 
من مواطنى البلاد الغربية .. ثم الكشف 
عن الثابت والمتطور فى عناصر وملا هذه 
كما 


والأدباء ل رسامين 


ل . محمد عمارة 


صورة الإإسلام وحضارته فى 


الفكر الغرى : 


الصورة عن الاسلام وحضارته .. وبيان 
كيف استخدم الغرب تصويره هذ|ا ٠‏ 
للاسلام وحضارته فى. خدمة أهداف 
مخططه الرامى إلى السيطرة السياسية 
والاقتصادية والحربية والفكرية على ديار 
الاسلام .. 

وكيف السبيل إلى تصحيهج ماهو خخطأ 
فى تصورات الغرب عن الإسلام 
والمسلمين ؟ .. 

وذلك وصولا إلى عمل فكرى يسهم 
فى المعركة امحتدمة بين أمتنا الساعية إلى 
النبضة » وبين هيمنة الاستلاب الغربى ألتى 
تعمل على الحيلولة بين أمتنا وبين بلوغ هذا 
الهدف . 
© أما مصادر هذا البحث فهى : 


الكتابات الغربية العديدة والمتنوعة التى 
كتبت عن الإسلام » والشرق » والتراث 
الاسلامى » والشعوب الشرقية .. وتقارير 
القناصل .. وكتب الرحلات .. 
والدراسات الاستشراقية .. الح .. الم .. 
وكذلك الدراسات الاسلامية والشرقية 
التى كتبت تقوبما لحذه الكتابات الغربية .. 


© والمستوى الجدير بخدمة هذه القضية 
هو : 


: أطازوشية كوا‎ ١ 


© عبوان البحث : 


© القضية التى يعالجها : 

جلاء صورة الغرب ٠‏ بقسماتمها 
الختلفة » فى العقل والوجدان المسلم .. 
وخاصة فى عصر ثورة وسائل الاتصال ؛ 
التى تخلق عالما كالمدينة الواحدة » لاسبيل 
فيه للعزلة » التى يتجاهل فيها فريق.فريقا 
آخر » فيستغنى عن مشاركته أو يأمن اثار 
سليياته .. 
© أما خطة البحث فيه فهى : 


تبدأ بالتاريخ للخيوط الأولى التى كونت 
التصورات الاسلامية عن الغرب » منذ 
ماقبل الحروب الصليبية » ومن خلال 
الاحتكاك السلمى أو العنيف » عبر 
الأندلس أو الجزر القريبة من جنونى أوروبا 
فى البحر المتوسط .. 

ثم صورة الغرب التى تكونت لدى 
المسلمين فى عصر الحروب الصليبية ... 
وهذه الصورة فى اللككتابات التى عالجت 
محنة انمحسار الإاسلام عن الأندلس 2 
وصورة الغرب فى كتابات الرحالة 
المسلمين . القدماء والمحدثين .. وصورة 
الغرب فى فكر الدعوات الاسلامية الحديثة 
كالوهابية ‏ والسنوسية ‏ والمهدية ‏ 
وحركة الجامعة الأسلامية ( جمال الدين 
الافغانى ومدرسته  )‏ .. وصورة الغرب 
فى عصر المد الاستعمارى الغرلى 


الحديث.. صورته لدى 2 أطروحة دكتوراه . 


السنة الرابعة عشر العددان (مه ‏ 5ه) 


صورة الحضارة الغربية فى 
الفكر الإسلامى 

التقليدية . تعليمية وصوفية -.. ولدى 
الدوائر المتغربة .:.ولدى المدرسة الإسلامية 
المجددة .. وصورة الغرب فى الوجدان 
الشعبى .. وصورة الغرب لدن دوائر 
السياسة والاقتصاد عندنا . 

ثم صورة الغرب لدى الدوائر غير 
المسلمة فى الشرق ‏ الكنائس التى هى 
امتداد لمذاهب الغرب الدينية ‏ والمثقفون 
المسيحيون المتغربون .. وغير المتغريين ... 

ثم تحديد الثابت والمتغير من معالم هذه 
الصورة التى تكونت للغرب 2 وخاصة 
لدى التيارات الفكرية المعاصرة .. ولدى 
الأحراب التى تمثل فكريتها امتدادا لفكرية 
الغرب .. أو التى ترفض الغرب جملة .. أو 
التى تميز بين ألوان فكره فتتخذ موقفا 
انتقائيا وفق معايير حددتها .. 

وذلك وصولا إلى ضبط وتوضيح 
وتصحيح صورة الغرب وحضارته فى 
النظرة الاسلامية المعاصرة .. 1 
© أما مصادر هذا البحث : 

كل الكتابات التى أرخت لعلاقة الشرق 
بالغرب .. والتى تناولت القضايا التى 
أشرنا إليها فى خطة البحث وقضاياه .. 


© والمستوى اللجدير بخدمة القضية هو : 


141/ 


دليل الأطروحات. 


ل . محمد عمارة 


© عنوان البحث : 


© القضية التى يعالجها : 
هى البحث عن مدى تيز هذه الصفحة 
من صفحات الفكر التراقى بسمات 
إسلامية متميزة ؟ .. وهل لدينا فى هذا 
الميدات من ميادين المعرفة مليميزها 
بالإسلامية ؟ 
© أما خطة البحث فيه فهى : 


تبدأ بالتعريف بفن إحصاء العلوم .. 
وتصئيف العلوم .. والبدايات الآولى لنشأة 
هذا الفن ف ومن الريادة فيه 550 

ثم نعرض الدراسة لبداية التأليف بهذا 
الفن فى الحضارة الإسلامية. ولأهم 
مصادره .. ولتطور الكتابة فيه .. 

ا تعرض للخصائص التى تميز فن 
التاليف الاسلامى فيه عن نظائرها فى 
الحضارات الأخرى .. وهل هناك إضافات 
إسلامية ؟ .. وما علاقة هذه الاضافات 
والخنصائص بالإاسلام كدين ؟.. ومدى 
إسهام هذا اتميز فى تمايز الحضارة الاسلامية 


إحصاء العلوم وتصنيفها فى 
الحضارة الإسلامية 


عن الحضارات الأخرى ؟ .. وهل هذا 
لقيز عام فى كل العلوم ؟ .. أم خخاص 
ببعضها ؟ .. وللماذا 9 .. 

وماهى علاقة هذا الفن بفلسفة 
العلم ؟ .. وهل من الممكن استخلاص 
وتصنيفها ؟ . 
© أما مصادر هذا البحث فهى : 


بالدرجة الأولى الفهرست لابن 
النديم .. وماكتب عن إحصاء العلوم 
وتصنيفها وفنونها وكتبها وشرفها 
وترتيبها .. من مفل ماكتبه الفارالى .. 
والخوارزمى .. وطاش كيرى زاده .. 
وحاجى خليفة .. وغيرهم من الذين 
صنفوا فى هذا الموضوع .. وماكتب حديثا 
ثما له علاقة بهذا المبحث . 
© والمستوى الجدير بخدمة هذه القضية 
هو: 


أطروحة ماجستير . 


ظ تت 


1١44 


م 


من المراحل الأولية الأساسية فى خطة عمل 
المعهد العالمى للفكر الاسلامى عملية اكتشاف 
التراث والتعريف به : اكتشاف مافيه من 
اسهامات فى شتى فروع المعرفة وإن لم تصندف 
تحت العناوين المعاصرة المعروفة للمتخصصين فى 
العلوم الحديفة » والتعريف به لهؤلاء المتخصصين 
الذيني باعدت مناهج الثقافة الا'زدواجية 
شرعية وعصرية ‏ بينبم وبين الافادة منه 
فضلا عن معرفته ويسر الاتصال به . 

ومن بين مشروعات المعهد فى هذا امجال 
مشروع التعريف بالتعراث الذدى ننشر فى هذا 
الباب [ التعريف بالعراث ] الذى استحدتاه ٠.‏ 
لهذا الغرض تماذج مما تم انجازه . ريما يكتمل 
المشروع ويدشر فى عدة مجلدات لكل فرع من 
فروع المعرفة مايخصه منها . 

ويقوم بالتعريف أساتذة متخصصون كل ف 
موضوع الكتاب الذى يقوم بالتعريف به . 


١08 


ههه 


ميئل 
ا 


يكاد يجمع من ينقل' منه ومن يترجم له 
على أن اسمه محمد بن إسحق » وبعضهم 
يقول محمد بن النديم » وتارة يقولون قال 
ابن النديم ويختلفون فى كنيته » فبعضهم 
يكنيه بأبلى الفتح وبعضهم يكنيه بأنى 
الفرج . 

ولا يعرف عن حياة ابن النديم الكثير » 
ولا أين ولد ولا متى توف . إلا أنه يمكن 
أن نستنبط أنه ولد فى الربع الأول من القرن 
الرابع المهجرى » حوالى عام 8ه / 
31م إذ إنه ذكر أنه تقابل مع أحد 
العلماء » وهو المكنى بأبى بكر البردعى 
عام 84٠‏ ه . أما عن وفاته فقد ذكر ابن 
حجر العسقلانى فى ١‏ لسان الميزان » أنه 
توق.عام 784 ه . وذكر ابن النجار فى 
ذيل تاريخ بغداد » أنه مات فى شعبان 
عام 80م هاء مع أننا نجد فى الفهرست 
مؤلفين توفوا بعد هذا التاريم . غير أن 
هناك رأيا يذهب إلى سنة الوفاة هذه إضافة 


ترك المؤلف طا بياضا سجلت بعد وفاته . 

ولا ندرى أهو بغدادى بحكم المولد أو 
لطول إقامته فى بغداد . ومما لا شلك فيه أنه 
أقام فيها زمنا طويلا » فقد تعرف إل ألى 
عبد الله محمد بن عمران بن موسى بن 
سعيد المرزبافى ٠‏ ولمعافى النبروانى 
القاضى » أحد التفقهين على مذهب ألى 
جعفر الطبرى » ودرس على سليمان 
المنطقى » وكان صديقا لأبى الخير الخمار , 
أحد المشتغلين بالفلسفة فى عصره» 
وكذلك يحيى بن عدى . 


وعلى الرغم من أمية العمل الذى قام به 
ابن النديم فى ذلك الزمان » واشتهر به على 
مر العصور فإنه من الملاحظ تجاهل كتب 
التراجم له ؛ فلم يذكره ابن لكان 
صاحب ١‏ فوات الوفيات » 5 أهملته أكثر 
كتب التراجم . ومن ذكره منهم مثل 
ياقرت الحموى فى كتابه و معجم الأدباء » 
14١‏ 


ترجم له ترجمة مختصره لا تفى بالغرض 
وربما كان كونه شيعيا معتزليا سببا فى 
إغفال اصحاب كتب التراجم له . 

وكان ابن النديم وراقا ‏ مثل والده س 
يتعاطى صناعة الكتاب . ويكشف لنا 
كتاب الفهرست عن صناعته هذه » فهو 
ينقل عن كثير من وراق زمائه » وعن أمناء 
المكتبات أمثال ألى على بن سوار الكاتب 
الذى يقول عنه أنّه عمل نخزان الوقف 
بالبصرة . 5 تصفه بعض الكتب أيضا بأنه 
كان كاتبا وكلتا الحرفتين أعانه على سعة 
الاطلاع وحب الكتب ١‏ 

وقد عاش ابن النديم فى العصر العبابى 
الثالث أو المائة الثالثة من الدولة العباسية » 
حيث يصف المورخون هذا العصر بأنه 
عصر الإسلام الذهبى للعلم . حيث 
نضجت وتقدمت فيه العلوم على اختلاف 
مواضيعها » وظهرت الكتب الوافية فى 
أكثرها » ولا سيما فى اللغة وعلومها وى 
التاريخ ٠»‏ والجغرافيا والأدب والطب 
والفلسفة . وكانت بغداد فى ذلك العصر 
كعنة العلم وحن العلماءم: 

ومع أن الكتاب قد نشر باسم 
( الفهرست » إلا أن ياقوت الحموى ذكره 
فى معجمه على أنه « فهرست الكتب » 
وأطلق عليه ابن حجر العسقلانى 
«فهرست العلماء») وذكره صاحب 
كشف الظنون باسم « فهرس العلوم » أما 
[سماعيل البغدادى فيسميه ١‏ فوز العلوم » . 
ويعرفه بأنه كتاب الفهرسة فى الأخبار 


١55 


السئة الرابعة عشر العددان  86(‏ 5هة) 


والتراجم وأنواع الفنون . ويعتقد أن 
إسماعيل البغدادى قد حرف الاسم الوارد 
فى كشف الظنون من فهرس العلوم إلى فوز 
العلوم 5 

وذكز ابن النديم فى مواضع مختلفة من 
كتابه أنه ألفه عام لالالا ه / /44810 م أى 
أنه كتبه وهو فى الخمسين من عمره 
تقرييا . 

والكتاب يبدأ بمقدمة قصيرة يحدد فيها 
المؤلف مجال الكتاب » وحدوده 2 فهو 
يتضمن الكتب التى ألفت “منذ أقدم 
العصور إلى عصر -ابن النديم . أى حوالى 
القرت العاشر الميلادى . 

كا أنه يغطى الكتب الموجودة فى شرق 
العالم الاسلامى والعراق » ونخاصة يغداد 
حيث كان يعيش ابن النديم . 5 جمع 
الكتاب ما ترجم إلى العربية من الكتب 
الموجودة فى بلاد الروم والصين والبلدان 
الأخرى لمولفين عرب أو غير عرب . 


أما الموضوعات التى يغطيها الكتاب 
فهى الموضوعات التى ٠‏ كانت سائدة فى 
عصر المؤلف » سواء كانت موضوعات 
إسلامية أو موضوعات فى شتى ألوان 
المعرفة . 

وعلى ذلك نجد أن ابن النديم هدف من 
كتابه إلى أن يكون حصرا. وراتيا 
( ببليوجرافيا ) شاملا لكل ماكتب فى لغة 
العرب » وماترجم إليها ى شتى فروع 
المعرفة حتى عام /الا”ا ها . 


تعريف بالتراث 


وبعد تحديد هذا الاطار العام للكتاب 
نهد أنه يصف لنا محتوياته وتنظيمه . 
والواقم أنه تنظم هرمى . 

فقد نظم ابن النديم كتابه فى عشر 
مقالاات أو أبواب فى : وصف لغات الأثم 
والنحويين واللغويين » والأخبار والسيرء 
والشعر والشعراء » والكلام والمتكلمين » 
والفقه والفقهاء وامحدثين » والفلسفة 
والعلوم القديمة والأسماء واللخرافات والعزاام 
والسحر والشعوذة» ولمذاهب 
والاعتقادات ٠ع‏ وأخبار الكيميائيين 
والصنعويين من الفلاسفة القدماء وأسماء 
كبيم . 

ثم يقسم كل مقالة أو باب إلى عدد من 
الفنون » يختلف عددها من مقالة إلى 
أخرى . ويقسم كل فن إلى عدد من 
الموضوعات اللمتفرعة عنه . 

ثم يذكر أصحاب المؤلفات فى كل 
موضوع وتحت اسم كل مؤلف يسجل 
أعماله دون ترتيب للمؤلفين أو لأعماهم . 


ويبدأ كل مقالة بعرض تاريخى 
الموضوعها وأول من ألف فى هذا 
الموضوع . ويعرف بهذا الشخص » فيذكر 
اسمه وما اشتهر به من أنواع العلوم وبعض 
الأخبار عنه والتى تبين مبلغ علمه ومننة 


ميلاده وسنة وفاته . أى ترجمة موجزة له . : 


ثم ينتقل إلى مؤلفات هذا الشخص 
فيذكرها متتابعة دون شرح أو مع بيان 
محتوياتها باختصار . وأحيانا لا يذكر اسم 


الفهرست لابن النديم 


أ . سناء المقدم 


الكتاب الأصلى وإنما يذكر اسمه المشهور 
المتداول على الألسنة . 

ويخرص ابن النديم على تحديد الكتب 
التى راها بنفسه ء والكتب التى سمع أو قرا 
عنها . ويحدد لنا أحجام الكتب التى راها 
ويوضح أوصافها وملامحها البارزة ٠‏ ولم 
يكتف بتحديد أحجام الكتب التى رأها 
وبيان أوصافها » بل تطرق إلى تقييمها 
وتحديد أصيلها . كذلك عدد مايئقله إلى 
مصادره ىق أغلب الأحيان : واستخدام 
مايعرفه الآن بالاحالات ؛ فهو حين يذكر 
أحد الموضعين الى أن ذكره قد ورد فى 
موضع سابق أو لاحق . ويلاحظ أنه لا 
ينحاز لرأى دون الآخر بغير دليل . 

وهكذا نهد مدئ بعد الرؤية والوضوح 
والوعى فى عمله الوراق ١‏ الببليوجرافى » 
هذا » وإن كان ذلك لا يعفيه من بعض 
المأخذ » كذكره أشخاصا ليست لهم 
مؤلقات » وذكره الكتاب مقرونا باسم 
المؤلف دون العنوان : فيقول كتاب فلان 
دوت ذكر العنوان : وقد أدى حرص ابن 
النديم على تراجم المؤلفين إلى تضارب 
الآراء حو طبيعة كتابه » وما إذا كان من 
الأعمال الوراقية أم من أعمال التراجم . 

ويظل كتاب الفهرست أقدم وثيقة 
شامله ثبين مدى ماوصلت إليه الحياة 
الحضارة » وهو عصر بنى العباس . ولولاه 

ا 


وأوصافها ما ضاعت الكتب نفسها ضحية 
الغزوات الخارجية التى تعرضت لها الأمة 
الاسلامية » ولتعذر على من يتصدى لتأريخ 
الحضارة والفكر الاسلامى أن يستند إلى 
عمل وثائقى يطمئن إليه . بل إن كتاب 
الفهرست يعبتبر الأساس الذى اعتمد عليه 
كل من جاء بعد ابن النديم من الوراقين 
المسلمين . وهو بحق أقدم عمل وراق 
شامل عرفته البشرية . 

وقد عرف أهل الغرب هذا الكتاب منذ 
أو اآخر القرن السابع عشر الميلادى حيث 
انتقلت مخطوطاته من مصر إلى باريس ومن 
القسطنطينية إلى ليدن . وللمستشرق 
الألمانى جوستاف فلوجل 61هن81 كفاكنة© 
الريادة فى تحقيق هذا العمل . فقد ظل بعد 
أن جمع مخطوطاته من فينا وباريس وليدن 
يعمل على نشره مدة خمسة وعشرين عاما » 
ولكنه هات عام ٠41١م‏ قبل أن يتم 
طبعه » فقام بهذا العمل رودج 206038 
روميلر 8406116 دنا ونشر الفهرست عام 
الام و الامام. بعتواك : 
7 رأكتتطة1 له. طهالكا 
ا م ال 5 
5250286 10064 لعؤوع0 طعقت ,اععقتاط 
أكناؤناث لطة قمتلاء10 5عممقطمز ١011‏ 
اموه .7.0.77 ,عتدماعط .يملاعتكة 

هذ .21 .1871-72 


ومما لا شك فيه أن هذا العمل كان 
عملا عظيما ف. القرن التاسع عشر . ولكن 
المستشرق 11.834465 تمكن من العثور فى 
64 


السنة الرابعة عشر العددان (ههة ‏ 5م) 


مكتبة كوبريلل بالآستانة على امخطوطات 
الأصلية التى نقلت عنها المخطوطات التى 
اعتمد عليها فلوجل . وبرهن على أن 
الخطوطات التى اعتمد عليبا فلوجل أساس 
ضعيف للنشر ويجب الرجوع إلى الأصول 


لتى عثر عليها . 
وقد اعتمد فلوجل على مخطوطات 

أهمها : 

71133 مخطوط فينا *؟‎ - ١ 

؟ - مخطوط فينا 4" 14 ع1 

* - مغخطوط باريس ١14٠.٠.‏ 1400 وتمةط 

- مخطوط ليدن ٠١‏ 10 


وقد يرهن ريتر على أن الخحطوط ( فينا 
*” ) منقول عن مخطوط ( كوبريلل 
4) وأن الخوط ( فينا 4" ) منقول 
عن مخطوط ( كوبريلل ١١8‏ ) وأن * 
مخطوط باريس ١5٠0٠‏ ) منقول عن جزء 
من مخطوط ( كوبريلل )١١714‏ وأن 
الخطوط ( ليدن ٠١‏ ) هو م ذكر فلوجل 
صورة طبق الأصل من مخطوط ( فينا 
+ ). 

أما مخطوط ( كوبريللى ١١8‏ ) فقد 
كتبه يوسف بن منصور فى ربيع الثانى من 
المقاللات الأربع: الأخيرة فقط من كتاب 
الفهرست ٠٠.‏ . 

ولقد عثر ريتر على. #خطوط ( شهيد على 
باشا ١971+‏ )»2 واستنتج بمقارنة هذا 
التخطوط بمخطوط ( كوبريلل »)١١4‏ 


تعريف بالتراث 


الذى هو أساس مخطوط ( فينا 8" ) أن 
( كوبريلل ) هذا نقل عن مخطوط ( شهيد 
على باشا ١144‏ ) أى أن مخطوط ( شهيد 
على باشا 1974 ) هو الأصل . 


وبما أن ريتر قد برهن على أن مخطوط 


( فينا 84 ) نقل عن مخطوط ( كوبريلل ١‏ 


(١١‏ )إذا نه د عرفت أصول هذه 
الخطوطات جميعا » وها مخطوطتا ( شهيد 
على باشا )١١74‏ و ( كوبريلل 
) وقد قارن ريتر مواضع مختلفة فى 
طبعة فلوجل ببذه الأصول فوجد بها أخطاء 
كثيرة . 

كذلك ظهرت فى مصر طبعة هذا 
الكتاب عام 4 ه نشرتها المكتبة 
التجارية الكبرى - وقد صدّرت هذه 
الطبعة يمقالة شائقة عن حياة ابن النديم 
وفضل الفهرست بقلم أحد الأسائلة 
بالجامعة المصريه . إلا أن الناشر لم يوضح 
الخطوطات التى اعتمد عليها . وقد أضاف 
فى آئخر الفهرست ‏ وكان يجب أن يكون 
فى أول المقالة الخامسة ‏ الجرء الذى نشره 
هوتسماأ 110115108 . وقد ذكر مقدم 
طبعة المكتبة التجارية أن فلوجل اعتمد فى 
نشره لكتاب الفهرست على نسخة مخطوطة 
فى همكتبة باريس » ونسخة فى مكتبة 
كوبريلل بالآستانه » ونستختين فى فينا 
ونسخة فى ليدن » ولكن فلوجل لم يعتمد 
مطلقا على نسخة مكتبة كوبريلل . 

وقد قامت مكتبة خياط ببيروت 


الفهرست لابن النديم 


أ . سناء المقدم 


باستنساخ طبعة فلوجل ونشرها عام 

45 . 
كذلك ظهرت عام 1١517١‏ طبعة 
أخرى فى طهران حققها رضا تجدد وقد 
اعتمد فيبا على مخطوطة ( جستربيتى رقم 
”)2 بدبلن عاصمة ايرلندا الجنوبية 
ومخطوط ( شهيد على باشا رقم ١9714‏ ) 
بمكتبة السليمائية باستانبول » وهما معا 
تشكلان نسخة واحدة من الكتاب للهاثل 
فى القطع والخط وسائر الأوصاف 
الأخرى » فمخطوطة ( جستربيتى ) تحوى 
المقالات الأربعة الأولى ونبذة من أول 
المقالة الخامسة التى لم تطبع إلى وقتنا هذا . 
أما مخطوطة ( شهيد على باشا) فهى 
تبتدىء رأسا بترججمة الواسطى ألى عبد الله 
محمد بن زيد الواسطى فى الفن الأول من 
المقالة الخامسة وتمتد إلى آخحر المقالة 
العاشرة . وقد اتخذل رضا تجدد هذه 
المخطوطة التى انقسمت إلى قسمين أصلا فى 
الطبع » وجعل طبعة فلوجل للمعارضة 
واستبانة الأخطاء وقد ترجم رضا تجدد 
هذه الطبعة إلى اللغة الفارسية حوالى عام 

191 . 
وقد قام الدكتور بايارد دودج عميد 
الكلية الأمريكية ببيروت بترجمة “هذا 
الكتاب إلى اللغة الانجليزية . وصدر فى 
مجلدين » ولكنه قام بتحقيق النص الذى 
استند إليه . فقد.اعتمد الدكتور بايارد على 
لمخطوطة الرئيسيةً المتوافرة للاستخدام وهى 
مخطوطة ١‏ جستربيتى رقم 31 )2 
لد 
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ومخطوطة ( شهيد على باشا رقم ١574‏ ) 
بمكتبة السليمانية باستانبول . وتعد الطبعة 
التى أصدرها الدكتور بايارد الآن هى 


4 


السنة الرابعة عشر العددان (6©6ه ‏ 5ه) 


الطبعة الأساسية التى يستند إليها علماء 
الغرب الآن وقد قامت بنشرها جامعة 
كولومبيا بالولايات المتحدة الأمريكية . 


كط سا مه 
ينبال 
8 


المولف : 

هو شمس الدين محمد بن إبراهيم بن 
ساعد الأنصارى السنجارى » يكنى بألى 
عبد الله » ويعرف فى بعض الأحيان بابن 
الأكفافى » وتضاف إلى اسمه صفة 
« الستجارى » نسبة إلى سنجار حل 
مولده ونشأته .. وهى » فيما يقول ياقوت 
الحموى » مديئة مشهورة من نواحى 
الجزيرة » بينبا وبين الموصل ثلاثة أيام . 

ولسنا ندرى على وجه التحقيق زمن 
ولادته ؛ بينا يتفق كل من ترجم له على أنه 
بعد نشاته فى سنجار رحل إلى القاهرة 
وسكن فيها ؛ حتى وفاته فى طاعون مصر 
الذى ألم بالبلاد والعباد » وكان ذلك ف 
العام 49لا ه ب 144 م. 

ولعل انتقال ابن ساعد إلى القاهرة 
نتيجة طبيعية لما ألم بالعراق فى منتصف 
القرن السابع المهجرى 2» حيث اكتسح 


إرسشارالفاصمم 


إلىامش خا لاصد 
حورن رجي ين ساعد اهار لها وت 


أ. عبد الرحمن عبد اغادى 


التتار ملك العراق ٠‏ وأسقطوا مدينة بغداد 
عام 5ه . وبذلك الت تركة بغداد 
الى القاهرة » وحملت مصر من الأعباء 
ماكان يحمله العراق . وأصبحت القاهرة 
منذ ذلك الحين مركزا للعلوم الاسلامية 
والعربية ؛ وملجا لذويها يفرون إليها من 
شتى الممالك والاأمصار . 

وفى القاهرة زاول ابن ساعد الأنصارى 
صناعة الطب . على أنه لم يكن طبيبا 
فحسبباءه إذ يذكر صلاح الدين 
الصفدى » صاحب « الواق بالوفيات » 
والمعاصر له ( ت 14 ه ) » فى ترجمته 
أنه فاضل جمع أشتات العلوم » وبرع ؟! فى 
علوم الحكمة» وأنه إمام ؟ فى اليئة 
والحساب والحهندسة » وأما الطب فكان 
إمام عصره ء وأما الأدب فإنه فريد فيه » 
وله فيه تصانيف ٠‏ وأنه له اليد الطولى فى 


1١517 


ا 
مسد 


الروحانيات والطلاسم ومايدحل فى هذا 
الباب . وأنه له اليد الطولى فى معرفة 
الأصئاف من الجواهر والقماش والآلات 
وأنواع العقاقير والحيوانات .... إلى آخخره 
ما يعكس لنا موسوعية الرجل . 

ويعرز ذلك ويعضده » مايذكره له 
خير الدين الزركلى » صاحب الأعلام ؛ 
من مصنفات تبلغ الغانية » على رأسها هذا 
المؤلف الذى بين أيدينا الآن .. وهو أشهر 
ماعرف به ابن ساعد الأنصارى . 


الكتاب : 


وهو كتاب قليل الحجم عظم الشأن . 
فعلى الرغم من أن عدد صفحاته فى [حدى 
طبعاته لاتتعدى المائة صفحةء إلا أنه 
يعكس لنا الحياة العقلية للمسلمين بصورة 
منظمة مرتبة منذ عصر التأليف وهى القرن 
الثامن الهجرى . والغرض من الكتاب » | 
يقول ابن ساعد فى مقدمته هو « ذكر 
أنواع العلوم على التفصيل ليتبين منها ماهو 
الغرض ويستفاد منها أمور أخر بالعرض » 
أو م يقول فى خاتمة الرسالة « إرشاد 
المتعلم إلى ماهو أهم فى التعلم » . ونحن 
من ٠تجربتنا‏ البشرية الطويلة لانعرف قصدا 
أسنى من ذاك الذى قصد إليه ابن ساعد 
الأنصارى وأقرانه من فطاحل العلماء 
المسلمين . 

ويستخدم الكاتب ثلائة سبل أو مناهج 
ف الوصول إلى قصده الذى يريد . 
فيستخدم » أولا » سبيل التصنيف فى 


١58 
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محاولة جادة لتنظم المعرفة بكل. علومها التى 
وصلت إليهبا فى عصره») ويستخدم 
الكاتب » ثانيا » سبيل التعريف لكل علم 
من هذه العلوم مبينا حدودها 
وموضوعاتها » ويستخدم الكاتب » ثالثا » 
السبيل الوراق ( الببليوجراى ) حيث 
يلحق بكل علم من هذه العلوم قائمة بأهم 
المؤلفات وأبرزها فى الدلالة على 
موضوعات علومنا الإسلامية . وهكذا 
تتكامل وتتلاحم السبل الثلائة لارشاد 
المتعلم إلى أبواب العلم ومفاتيح التعلم . 

وفيما يتصل بالسبيل الأول : نجد أن 
تصنيف ابن ساعد للعلوم العربية الاسلامية 
التى وجدت ف القرن الثامن الهجرى يدلنا 
على عقلية منظمة مرتبة » ذات قدرة هائلة 
على التحديد والتجريد. فهو يقسم 
العلوم » ابتداء » إلى صنفين : علوم 
لاتقصد لذاتها بل لغيرها » وعلوم مقصودة 
لذاتها » أما العلوم الأولى فيحصرها المؤلف 
فى علمى المنطق والأدب » فالعلم الأول 
لايقصد لذاته وإنما للمعانى » والثانى لما 
يتوصل به إلى المعنى من اللفظ والخط . أما 
الغلوم المقصودة لذاتها فهى العلوم 
الحكمية » ويقصد بالحكمة هناء وفقا 
لحديث ابن ساعد « استكمال النفس 
الناطقة فى قوتها النظرية والعملية بحسب 
الطاقة الانسانية » . ومن هنا فهو يقسم 
هذه العلوم الحكمية إلى أولى نظرية وأخرى 
عملية » وفى العلوم الحكمية النظرية يصنف 
المؤلف ستة علوم : العلم الالحى ؛ الهندسة 


والهيئة والعدد والموسيقى ( فيما يطلق عليها 
جميعا العلم الرياضى ) » ثم العلم الطبيعى . 
أنا العلوم الحكمية العملية فيصنف فيها 
ثلاثة علوم : السياسة وعلم الأخلاق » 
وعلم تدبير المنزل . 

ومن هنا نجد لدينا عشرة علوم أصلية » 
سبعة نظرية هى الإلمى والطبيعى والهندسة 
والهيئة والعدد والموسيقى » وأضاف إليها 
المؤلف علم المنطق غاضا البصر عن كونه 
مقصودا لغيره لا لذانه ثم ثلاثة علوم عملية 
هى السياسة والأخلاق وتدبير المنزل . 
وعن هذه العلوم الأصلية تنقسم وتتجزاً 
علوم أخرى فرعية تبلغ جملة العلم على 
التفصيل المذكور فى هذه الرسالة ستون 
علما . . 


ولعل ماأضافه ابن ساعد الأنصارى إلى 
سابقيه ومتقدميه من فلاسفة وعلماء 
الالبلام هو اتتسيمم اللعلوم الاسلامية ؛ 
لامن حيث مناهج تحصيلها ( النقل أو 
العقل ) » وإنما من حيث غاياتها 
وأهدافها : فئمة علوم تطلب لذاتها وهى 
العلوم النظرية » وثمة علوم أخرى تطلب 
لأجل العمل أو المنفعة وهى العلوم 
العملية . 

أوعل الرغم بما يبدو من تأثرا بن ساعد 
الأنصارى بفيلسوفنا الفارابى فى مؤلفه 
الضليع « إحصاء العلوم » » إلا أنه كان 
أكثر تفصيلا منه نتيجة لتعدد العلوم فى 
عصره» كا أنه أضاف تصنيفه الرأسى 


إرشاد القاصد إلى أسنى المقاصد 


أ . عبد الرحمن أحمد عبد الهادى 


للعلوم بتقسيمها إلى ماهو أصلى منها 
رفرعى . 

أما السبيل الثالى الذى يسلكه ابن 
ساعد فى إرشاد القاصد إلى أسنى المقاصد 
فهو التعريف بالعلوم الإسلامية . 5 أنه 
يشفع هذا التعريف بسبيل ثالث هو تقديم 
قائمة وراقية ( ببليوجرافية ) منتقاة باهم 
ماأنتجته قرائح المسلمين فى كل علم. من 
هذه العلوم . وتقتطى طبيعة المؤلف 
العحدث عن السبيلين معا . 


لعل مؤلفنا هذا فى شكله 
وموضوعه » أقرب إلى مايسمى الآن فى 
لغتنا المعاصرة ب «المرشد إلى أدب 
الموضوع ٠.»‏ والمرشد إلى أدب 
الموضوع » 5 نعرفه اليوم » يتناول 
موضوعا محددا من موضوعات اللمعرفة 
البشرية » ويأخذ فى بيان. حدوده ومجالاته 
وارتباطاته بغيره من العلوم » ثم يرفق ذلك 
كله بقائمة بأبرز المؤلفين وأهم المؤلفات فى 
هذا المجال . فإذا كانت الادلة المعاصرة » 
لطبيعة العالم الذى نعيش » تتناول موضوعا 
محددا تستغرق فيه جهدها وبحثها على 
الرغم من حجمها الكبيرء فإن مؤلفنا 
هذا » لطبيعة: العصر الذى وجد فيه » 
يتناول مجالات العلم على إطلاقه بالرغم من 
حجمه الصغير . فإذا كان ذلك كذلك » 
فإنه يمكننا أن نعد « إرشاد القاصد » 
مرشدا موجزا فى العلوم العربية الاسلامية 

حتى القرن الثامن من الهجرة . 
١1‏ 


وابن ساعد فى تعرضه للتعريف بالعلوم 
لايمر على قضاياها مر الكرام . وإثما يعرض 
للخلفيات العلمية والتاريخية ماوسعه 
ذلك » ويعرض لأثمة العلوم وارائهم 
بأسلوب المتقصى للحقائق والمثقف الواعى 
لقضايا العصر الذى يعيشه . 

هذا عن التعريف » أما عن التوصيف أو 
الورصف الوراق . (١‏ الببليوجراى ) 
للمؤلفات » فيعرض ابن ساعد للكتب 
المنتقاة فى كل علم من العلوم محسب 
أحجامها » فمن الكتب ماهى مختصرة » 
ومنها ماهى متوسطة » وماهى مبسوطة ؟ 
(أى كبيرة الحجم ). ولايكتفى ابن 
ساعد بإيراد المؤلفات فى ترتييها ذاك » ولا 
يردف ويعقب ويقارن فيما بينها ويقدم 
رأيه فيبا نفعا للمتعلم 5 

وبالإضافة إلى سبل مؤلفنا الثلاثة التى 


سلكها فى إرشاد القاصد » ثمة مقدمة . 


تتصدر الرسالة وخاتمة صغيرة تذيلها , 
والاثنتان تبلغان حوالى ربع الكتاب . 
وتشتمل مقدمة المؤلف على جوانب ثلاثة 
تتصل اتصالا مباشرا بالموضوع : شرف 
العلم والعلماء » شروط التعليم والتعلم 3 
والقول فى حصر العلوم . ولايكاد يخلو 
مصنف تراىء اللهم إلا قليلا» فى 
تصنيف العلوم أو فى حصر مؤلفاتها 
والتعريف بها من مقدمة كهذه . 

وحيث يختتم ابن ساعد رسالته » يقدم 
قائمة بالمصطلحات أو الألفاظ التى يحتاج 
إليها المبتدئون بطلب العلم » وهى الألفاظ 
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التى يحتاج المبتدىء إلى تفسيرها « فأردفتها 
بذلك لكلا يحتاج الناظر فى الرسالة إلى 
كتاب آخخر فى فهمها » . ولايخفى على 
لبيب أن مثل هذه القواثم قد غدت اليوم 
من أساسيات العمل العلمى » والتى خرص 
الباحئون على إردافها بمؤلفاتهم » فأى عقل 
نابه هذا وأى قريحة نزيبة هذه . 

وبعد » فهذا الكتاب صورة مشرقة 
لفكر المسلمين » فى محاولاتهم الدؤوبة فى 
تنظم المعرفة البشرية » وى تعليماتهم 
وإرشاداتهم الحكيمة فى شعون العلم والتعلم 
والتعلم » وف إطلاعهم الواسع على 
المؤلفات ومصدرها وتنظيمها ونقدها 
وتحليلها . فضلا عن ذلك ء» فالكتاب 
صورة مجرى التفكير الإسلامى منذ عصر 
التأليف وحتى القرن الثامن ال هجرى . 


توجد طبعتان » فيما نعلم » لكتاب 
إرشاد القاصد إلى أسنى المقاصد . وكلتا 
الطبعتان بدون تحقيق ا تخلوان من أى 
تعليق . الأولى طبعت بمصر فى العام 
4 هاد 0 19.660م. بمطبعة 
الموسوعات بباب الشعرية ؟! تبلغ من. 
الصفحات مائة صفحة وأربع » وذات 
مقاس أربع وعشرين من الستتيمترات . 

أما الثانية فقد طيعت بالحند دون 
تاريخ » لها ذات مقاس الطبعة الأولى إلا أنها 
تقل فى عدد الصفحات إلى ست وتسعين 
صفحة » ومرفق بأونها « حدود النحو » 
لعبد الله الفاكهانى . 


تعريف بالتراث إرشاد القاصد إلى أسنى المقاصد أ . عبد الرحمن أحمد عبد الهادى 
ووو بن 27 51710 57 11711171 ورج 1170 


وثمة معلومات أخرى تفيد بطبع إرشاد 2 الطيعة ولم نطلع عليها » ولانستطيع الجزم 
القاصد فى حيدر اباد ؟ فى ذات عام الطبعة باءها هى الطيعة الندية التى تحدثنا عنها 
المصرية ( 1718 ه ) ء إلا أننا لم نر هذه سالفا » إذ ليس فيبا مايدل على ذلك . 


ف 


5-0 


يعد أبو على الحسين بن عبد الله بن على 
لق عااين الاتيةة كار بالمشرق العرلى 
الاسلامى : لقد ترك هذا الف لسوف 
والطبيب بصمات ظاهرة وواضحة على 
تاريخ فكرنا الفلسفى والعلمى الإسلامى 
العرنى . ؟ أثر فكره على تشكيل وجهات 
نظر كثير من المفككرين والفلاسفة فى عالمنا 
العرلى الاسلامى » 5] غرفت فلسفته فى 
البلدان الأوربية بعد ترجمة العديد من كتسه 
ورسائله إلى العديد من اللغات الأجنبية , 

وقد ولد ابن سينا بقرية أفشنه بالقرب من 
بخارى فى اسيا الوسطى عام .ا ه - 
موتوفى ببمذان ودقفن بها عام 
4 ها 19١1م‏ . وهذا يعنى أنه 
قضى حياته فى أواخر القرن الرابع وجزء من 
القمرن الخامس المجريين . وكانت الحياة 
الفكرية فى هذه الفترة فى غاية الازدهار 
العلمى والفكرى والفلسفى » إذ نجد أكثر 
من عالم ومفكر وفيلسوف قضى حياتنه 


كنا سب الشفا ركنا 


تحليل د. عاطف عراق 


الفكرية فى تلك الفترة . 

كانت ححياة ابن سينا الفكرية والاجتاعية 
والسياسية حافلة بالدشاط » إذ كان يسثمر, 
كل دقيقة فى حياته استغاراً تام . وقد ترك لنا 
العديد من الكتب والرسائل والنى زاد 
عددها عن ماك اب ورياله . وإذا كاك 
ابن سينا قد تأثر بالسابقين فإنه قدم لنا ار ا 
جديدة تعد خاصة به . وقد كانت شهرته 
كطبيب توازى شهرته كفيلسوف . لقد قام 
بتأليف العديد من الكتب والرسائل فى مجال 
الطب والتى تعد بالغة الأهمية وعلى رأس 
كتبه كتاب القانون فى الطب والذى يقع فى 
عدة محلدات . 

وإذا كان ابن سينا قد ترك لدا م قلنا 
العديد من الكتب فى مجال الفلسفة أيضاً » 
فإن من كتبه الهامة غاية الأهمية » كتابه 
الشفاء والذى يعد موسوعة فلسفية ضخمة 
ولايمكن للدارس للفكر الفلسفى أن يتتخطى 
هذه الموسوعة التى تكشف لنا عن نسوغ 


الا 


وعبقرية فيلسوفنا ابن سينا . الفيلسوف 
والطبيب الذى تقام له المهررجانات فى أرجاء 
العالم كله شرقاً وغرباً تخليداً لذكراه وإحياء 
لعلمه وفلسفته واعترافاً بعظمته الفكرية 
ونبوغه العلمى والفلسفى . 

كتاب الشفاء إذن يعد من أعظم كتبه ى 
مجال الفلسفة على وجه الاطلاق وأكبرها 
حجماً ولا يمكن دراسة أى جانب من 
جوانب فلسفة ابن سينا » إلا بالرجوع إلى 
هذا الكتاب لأنه تضمن ا سئرى - كل 
المجالات التى تدخخل فى إطار الفلسفة بمعناها 
الواسع الشامل قدياً » إذ كانت الفلسفة 
تبتلع كل العلوم فى جوفها . 

وينقسم هذا الكتاب الذى ترجم ‏ م 
قلنا ‏ إلى أكثر من لغة » إلى أربعة أقسام : 
المنطق والطبيعيات والرياضيات والاهيات . 
وكل قسم فى هذه الأقسام يندرج تحعه 
مجموعة من المقالات والفصول . 

ولعل مما يدلنا على أهمية هذا الكتاب » 


ترجمته إما كلياً أو جزئياً إلى كثير من اللغات .| 


من بينها اللاتينية وبعض اللغات السامية 
القديمة . يا يدلنا على أهميعه أيضا , كثرة 
الشروح والتعليقات على هذا الكتاب . وقد 
وضعت الشروح والتعليقات والتلخيصات 
. بعد وفاة ابن سينا من جانب تلاميذه ومن 
1 0 
وباكستان وغيرها من البدان 9 
الكتاب ف أكثر من بلدة » وقد يعد أهم 
ل 
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تحقيق له » التحقيق الذى تم فى مصر أعتاداً 
على العديد من النسخ الخطية لهذا الكتاب » 
أو هذه الموسوعة » موسوعة الشفاء لابن 
سينا . 

قلنا إن كتاب الشفاء ينقسم إلى أربعة 
أقسام . لنحاول الآن تحليل محتويات كل 
قسم من هذه الأقسام . 


القسم الأول هو المنطق . ويبحث هذا 
القسم فى العديد من الموضوعات التى تعد 
داخلة ف إطرر المشكسلات والمجاللات 
المنطقية » ومن بينها : بيان منفعة المنطق » 
وموضوع المنطق » وتعريف الألفساظ » 
وشروط التعريف , والفسرق بين الجزق 
والكلى ؛ والقياس المنطقى »ء وأنواع 
القياس » والبرهان » الذى يعد أسمى صورة 
من صور اليقين » وموضوعات العلوم على 
اختلافها » والجدل الذى يعد أقل مرتبة من 
البرهان . 

كا بميز ابن سينا تمييزاً دقيقاً بين موضوع 
الجدل . وموضوع البرهان » ويضع 
البرهان - ,ا فعل أرسطو ‏ فى مرتبة أعلى 
من مرتبة الجدل . وكثيراً مايضرب لنا أمثلة 
5 بين القياس الجدلى والقياس 

لبرهانى . "ا يميز بالتالى بين منهج المتكلمين 
الذى يعتمد على الأقيسة الجدلية » ومنيج 
الفلاسفة الذى يقوم أساساً على الأقيسة 
البرهانية . 


#عخضس ابن سينا كاب من كن 
المنطق » أى القسم المنطقى من كتابه 


تعريف بالتراث 


« الشفاء » للبحث ف السفسطة أى 
المغالطة » ويبين لنا أنواع المغالطات وكيفية 
الوقوع فيها . ومن المعروف أن مفكرى 
العرب حين بحثوا فى مصادر المعرفة اليقينية 
ومصادر المعرفة غير اليقينية » قد وضعوا 
السفسطة داخل إطار المعرفة غير اليقينية . 

وإذا كان ابن سينا قد خصص قسماً من 
أقسام كتبه المنطقية للبحث فى السفسطة » 
فإنه تخصص قسماً آخحر من المنطق للبحث فى 
الخطابة . وقد درس فى هذا القسم العديد 
من الموضوعات التى تعد فى إطار الخطابة 
كقسم من أقسام المنطق حسب نظره . ومن 
الموضوعات التى بحث فيبا فى مجال الخطابة » 
منفعة الخطابة » وأغراضها . ٠‏ 

كا نجد قسماً أخيراً من أقسام كتبه 
المنطقية » موضوعه الشعر» وقد بحث 
فيه » موضوع المحاكاة » وأيضاً كيفية 
ترتيب الشعرء وهكذا إلى آخخر 
الموضوعات التى تدخل فى هذا الإطارء 
إطار الشعر . 1 

هذا عن القسم الأول من أقسام كتاب 
الشفاء » وهو الخاص بالمنطق . والواقع أن 
القارىء هذا القسم من أقسام موسوعته 
الفلسفية ١‏ الشفاء » يدرك تمام الادراك 
عمق ثقافة ابن سينا المنطقية وكيف كان 
مطلعاً على آراء السابقين » وخاصة 
أرسطو . لقد بذل ابن سينا فى كتاباته 
المنطقية هيدا >وتدينا كرا علكوظا + 

أما القسم الثانى فقد خحصصه فيلسوفنا 
ابن سينا للبحث فى الطبيعيات . وقد 


الشفا لابن سينا 


د . عاطف العراق 


تضمن هذا القسم عدة أجزاء » وذلك على 
النحو التالى . 

الجزء الأول يبحث فى معنى الطبيعة 
والحركة والزمان والمكان » وكيف نهد 
لكل موجود عللاً أربع هى : العلة المادية » 
أى مادة الشىء» والعلة الصورية » أى 
صورة أو شكل الشىء » وعلة فاعلة » أى 
الفاعل أو الصانع » وعلة غائية » أى الغاية 
أو الغرض أو الوظيفة لكل شىء : فالديئار 
على سبيل المثال » علته المادية المعدن الذى 
صنع منه » وعلته الصورية » شكله , 
وعلته الفاعلة » الصانع الذى قام بصنع 
الدينار » وعلته الغائية » أن أشترى به شيكا 
من الأشياء . ويحاول ابن سينا يبان العلاقة 
بين كل علة والعلة الأخرى . 

ويبحث الجزء الثانى فى السماء والعالم 
وحركات الكواكب والمبيز بين الأجسام 
الأرضية من جهة ؛ والأجرام السماوية من 
جهة أخرى » أى التفرقة بين العلم 
الأرضى : عالم الكون , والفساد» عالم 
ماتحت فلك القمر » وعالم مافوق فلك 
القمرء أى العالم العلوى ويبحث بمثاً 
مستفيضاً فى العناصر التى تتكون منها 
موجودات العالم الأرضى وهى النار والهواء 
والماء والتراب » أما العالم العلوى » عالم 
مافرق فلك القمر فإنه يتكون من مادة 
الأثير وطبيعتها تختلف تماماً عن العناصر 
الأربعة التى تتكون منها موجودات عام 
ماتحت فلك القمر . 

ويدرس الجزء الثالث موضوع الكون 

ني 


والفساد : 


ويبحث الجزء الرابع فى الأفعال 
والانفعالات » ويتعرض للكثير من انجاللات 
التى تدحل فى إطار الكيميا . 

الجزء. الخامس يبحث فى كل مايتعلق 
بالجبال والزلازل والسحب والرياح والبرق 
والرعد والصواعق . 

الجزء السادس يبحث فى موضوع 
النفس والحواس الخمس كالسمع والشم 
والذوق واللمس والإبصار » وكيف نهد 
نفساً للنبات ونفساً للحيوانت وئفساً 
للانسان » ووظائف كل نفس من هذه 
النفوس . 

أوييحث الجرء السابع فى النبات 
وأعضاء النبات وفائدة كل جزء من أجراء 
النبات . 

أما الجزء الثامن » وهو يعد من أهم 
أجزاء القسم الطبيعى » فيبيجث فى 
الحيوان . هذا عن القسم الثانى من أقسام 
كتاب الشفاء لابن سينا . ويُلاحظ أن ابن 
سينا يدرس كل أجزاء هذا القسم الثانى » 
أى القسم الطبيعى » دراسة شاملة ودقيقة 
و يقدم لنا العديد من المشاهدات 
والملحوظات والتجارب وذلك فى دراسة 
للموجودات الطبيعية غير الحية كالجبال 
والأحجار والمعادن » وأيضاً فى دراسة 
للموجودات الطبيعية الحية ) أى 
الموجودات التى نجد لها نفساً وهىٍ النبات 
والحيوان والإنسان » يا نجده مهتماً اهتاماً 
لاحد له بالبحث فى النفس الانسانية » أى 
ا 
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النفس الناطقة . وقد لا نجد فيلسوفا من 
فلاسفة الاسلام اهتم بدراسة موضوع 
النفس الانسانية قدر اهام ابن سينا » ولهذا 
نجد آراءه الخاصة بالنفس تتردد عند أكثر 
المفكرين أو الفلاسفة الذين أتوا بعده 
وسواء عاشوا فى المشرق العرلى » أو عاشوا 
فى المغرب العربى الاسلامى . إنه إذا كان 
قد تأثر بالسابقين » إلا أنه أضاف إضافات 
عديدة لها قيمتها الكبرى . 


أما القسم الثالث فقد خصصه فيلسوفنا 
ابن سينا للبحث فى العلم الرياضى وينقسم 
إلى مجموعة من الأجزاء تضمنت البحث فى 
علم الهندسة ؛ والبحث فى علم الموسيقى 
والبحث فى علم الفلك » والبحث فى علم 
الحساب . وهذه العلوم كلها كانت تدخل 
فى إطار الرياضيات . 
تكشف عن عمق كبير » وتحليل دقيق من 
جانبه . وإذا كان كتاب الشفاء ينقسم ]ا 
قلنا إلى أقسام أربعة . وهى المنطق 
والطبيعيات والرياضيات والإلهيات » فإننا 
نجد ابن سينا مهتماً أهتاماً لا حد له بالقسم 
الرابع ؛ وهو القسم الخاص بالإلحيات » إذ 
إن مفكرى الإسلام قد اهتموا اهما كبوا 
جداً بدراسة هذا المجال وذلك بحكم ثقافتهم 
الدينية الاسلامية وبحكم العصر 0 
عاشوا فيه . 

إننا نجد ابن سينا فى هذا القسم الرابع 
الذى يعد آخر أقسام كتابه ٠‏ الشفاء » 
يبحث فى البرهنة على وجود الله تعالى 
وذلك عن طريق تقديم مجموعة من الأدلة 


ودراسة ابن سينا 


تعريف بالتراث 


من بينها دليله. الرئيسى وهو دليل الواجب 
والممكن . فالله تعالى يعد واجب الوجود 
بذاته » أما العالم فإنه يعد ممكن الوجود , 
أى واجب الوجود بغيره . كا يبحث ابن 
سينا فى العناية الالحية ويبين لنا كيف أن 
الخور يسود العالم ؛ وإذا وجدنا مجموعة من 
الشرور » فإنها تعد قليلة إذا قارنا بينها وبين 
العديد من الخيرات. ومن هنا ينتبى 
فيلسوفنا ابن سيئا إلى القول بالتفاؤل لا 
التشاؤم ؛ ويرى أنه ليس فى الإمكان أبدع 
ما كان . إنه يبحث بمماً مستفيضاً فى 
الغائية » ويبين لنا أن العالم لم يوجد 
مصادفة » وموجودات العالم كل موجود 
منها له وظيفته امحددة وأن الله تعالى قد 
أوجد كل موجود من الموجودات على 
أفضل صورة من الاتقان بحيث نجد العناية 
الالمية واضحة وظاهرة . 


والواقع أن ابن سينا إذا كان قد بحث فى 
القسم الطبيعى من كتابه الشفاء م! سبق أن 
ذكرنا فى العلل الأربعة » وخاصة العلة 
الرابعة وهى العلة الغائية » فإننا نجده يربط 
ربطأ واضحاً حين ييحت موضوع الخير 
و كيفية تبرير وجود بعض الشرور القليلة » 
بين دراسية للعلة الرابعة » العلة الغائية ؛ 
وبين بحنه فى موضوع الخير وموضوع 
العناية الإلهية . إنه يميز بين « الأقلى » 
٠‏ والأكترى ) ويرك أن الخير يمثل 
الأكثرىٌ . أما الشر فإنه يمل « الأقلى » 

كا نجد فيلسوفنا ابن سينا فى موسوعته 
« الشفاء ) مهتماً بدراسة موضوع 


الشفا لابن سينا 


د . عاطف العراق 


الصفات الإالهية وم نجده متأثراً بالفارالى 
على وجه الخصوص . كا اهتم ابن سينا 
اهتياماً كر بالبحث فى كيفية صدور 
الموجودات عن الله تعالى وذلك عن طريق 
قوله بالفيض وأن الواحد لايصدر عنه إلا 
واحد . و نجد مناقشات نقدية عديدة 
حول هذا الرأى » قام بها كثير من مفكرى 
وفلاسفة الإسلام ومن بينهم الغزالى فى 
المدرقة العرق :. واين. ركد :فق. الغز 
العربى . 

وإذا كان ابن سينا فى القسم الخاص 
بالإلميات » أى القسم الرابع من كتاب 
الشفاء قد قد اهتم بالبحث فى البرهنة على 
وجود الله تعالى » ودراسة الصفات 
الالهية » وبيان كيفية وجود العالم عن الله 
تعالى » وتحليل موضوع الخير والشر » فإننا 
نجده مهتماً اهتاماً كبيراً بالبرهنة على خلود 
النفس بعد الموت فى عالم أخر وكيفية 
الثواب والعقاب وم نجده متأثراً بدراساته 
الدينية وثقافته الفلسفية . والواقع أنه ربط 
بين برهنته على جوهرية النفس الإنسانية 
وإثبات روحانيتها وكيف أنها تعد جوهراً 
روحانيا يخالف الجسم » وبين البرهنة على 
خلود النفس . 

كا يحلل ابن سينا تحليلاً دقيقاً موضوع 
النبوة ووجه الحاجة إلبها ؛ وهكذا إلى آخر 


الموضوعات الحامة التى نجدها بين ثنايا هذا 


القسم الرابع » والذى يعد كا قلنا قسماً 
رئيسياً من أقسام كتاب الشفاء . 


والواقع أن الدارس هذا الكتاب بأقسامه 


.؟5١ال‎ 


الأربعة يجد أله أمام موسوعة ضخمة 
لايستغنى عنها المهتم بالفكر الفلسفى 
والعلمى من قريب أو من بعيد . يجد أنه 
أمام فيلسوف وعالم واسع الاطلاع عميق 
الثقافة . لقد كان اين سينا فى موسوعته 
متأثراً بالسابقين ؟! كانت له شخصيته 
الواضحة المتميزة والتى عن طريقها 
استطاع التأثير فى أفكار كثير من المفكرين 
والفلاسفة بعده , ومن هنا فإنه يمكن 
القول بأننا نجد علوماً عديدة بإمكانما 
الاستفادة من هذه الموسوعة الضخمة ومن 
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. تاريخ العلوم عند العرب‎ - ١ 

؟ - الفلسفة الاهية . 

" - علم مقارنة الأديان . 

- إحصاء العلوم . 

ه - علوم الطبيعة والرياضات والفلك . 
5 - علم المنطق . 

. علم اللغة‎ - ١ 

لقد احتل ابن سينا عن طريق كتابه 

الشفاء مكانة كبرى فى تاريخ فكرنا 
الإسلامى العربى » ودخل تاريخ الفكر 
الفلسفى والفكر العلمى من أوسع الأبواب 
وأرحبها . 


4 


كباله 


07-7 


ا 


لكتاب الرسالة فى تاريم العلوم 
لاسلامية أهمية خخاصة » إذ هو أول كتاب 
فى علم الأصول . ويعتبر الامام الشافعى 
بذلك .. أول من صئف فى أصول الفقه .. 
صنف فيه كتاب الرسالة » وكتاب أحكام 
القرآن » واختلاف الحديث » وإبطال 
الاستحسانء وكتاب جماع العلمء 
وكتاب القياس » فنسية الشافعى إلى علم 
الشرع كنسبة أرسطاطا ليس إلى علم العقل 
وكنسبة العروض إلى الخليل بن أحمد 
الفراهيدى » ونسبة الاجتّاع فيما بعد إلى 
ابن خلدون .. 

الكتاب إذن ليس كتابا عاديا فى حركة 
الفكر الإسلامى » بل هو معلم ترا 


واضح على الطريق » هو جدول استطاع ٠‏ 


أن يشق له طريقا انحدر به فى مجحرى تاريخ 
الفكر الاسلامى , مكونا له وسائل خاصة 
وقضايا خاصة ومعالم اجتبادية خاصة » 
ومن المعلوم أن البداية الواضحة التاريفية 


المتالا.. 


ْ لبرباً : كردت اريس الررافهى 


حتيق. : أ بو كر 


دكتور عبد الحلم عويس 


لأى علم إثما هى حصاد تطور مبعثر 
طويل » عبر عن نفسه فى أكثر من صورة » 
وإن لم يكن أعطى هذه الصورة مكانها 
الصحيح » وأطلق عليها اسمها العلمى _ 
المنظم . 

ويلخص ننا الفخر الرازى فى ٠‏ مناقب 
الشافعي » تطور البحث فى علم الأصول 
حتى ١‏ الرسالة » فيقول : «١‏ كانوا قبل 
الامام الشافعى يتكلمون فى مسائل أصول 
الفقه » ويستدلون ويعترضون ؛ ولكن ما 
كان لهم قانون كلى مرجوع إليه فى معرفة 
دلائل الشريعة » وى كيفية معارضتها 
وترجيحاتها » فاستنبط الشافعى علم أصول 
الفقه » ووضع للخلق قانونا كليا يرجع إليه 


“ف معرفة مراتب أدلة الشرع ٠.‏ 


كان الشافعى نفسه يعرف قيمة كتاب 
« الرسالة » من حركة العلم الإسلامى 
وكان يطلق عليه اسم ١‏ الككاب 2ش 


9.؟ 


: اعقو 


و كتابى 6 أو « كتابنا » 
دلالة التسمية على إدراك الشافعى للعمل 
' العظم الذى قام بهء ولم تكن تسمية 
الكتاب ١‏ بالرسالة » إلا مرحلة متأخرة 
فرضت نفسها على الكتاب » يسبيب 
إرسال الشافعى له إلى عبد الرحمن بن 
مهدى الامام الحافظ ‏ الذى كان ينعته 
الشافعى بالتفرد فى دنيا العلم . 


وقد ألف الشافعى الكتاب مرتين : 
الرسالة القديمة » ويبدو أنه ألفها فى مكة ‏ 
والرسالة الجديدة ‏ التى بين أيدينا ‏ وقد 
ألقها فى مصر . ومن الراجح أن الرسالة 
الجديدة هى ماتبقى فى ذهن الشافعى من 
الرسالة القديمة ( المفقودة ») وهى كذلك 
الحصاد الاضاف لرحلة العلم فى بغداد وف 

وقد تعددت صور الاهتام يالكتاب منذ 
ألفه الشافعى وألقاه على تلامذته الذين 
اقترن الكتاب بواحد من أشهرهم وهو 
الربيع بن سليمان » الذى اعتبر أصله 
أصح الأصول للكتاب ‏ وكان لشدة 
اشتهاره بسماع الكتاب ‏ يجيز نسخ كثير 
من الذين استمعوه ونقلوه .. 

وقد ذكر المرحوم الشيخ أحمد شاكر 
أكثر من أربعين سامعا للكتاب . يجيزون 
نسخه وتنظيمه بطريقتهم الخاصة .. 
أما الذين تولوا شرحه فكثيرون حصر 
منهم المحقق خمسة هم أبو بكر الصيرق 
محمد بن عبد الله » وأو الوليد النيسابورى 
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... ولا تخفى 
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ملعي النيترج عل ضحي ميم 
والقفال الشاشى محمد بن على بن إماعيل » 
وأبو بكر الجوزق النيسابورى » وأبو محمد 
الجوينى الامام المعروف . 

يقع الكتاب فى ثلاثة أجزاء لا تفصل 
بينها فى الحقيقة فواصل موضوعية » بل إنما 
لتتصل اتصالا مباشرا يجعل عملية التقسيم 
إلى أجزاء لاتعدو أكثر من محافظة على 
الأصل » ولا فائدة واضحة لا إلا من 
حيث التيسير الكمى » وحسبنا أن نعرف 
أن الباب الثانى يبدأ بعبارة « فإن قال 
قائل » وأن الباب الثالث يبدأ بعبارة 
قال .... ولم يخطر » لندرك أن عملية 


الفصل لا تتصل بالموضوعية أو النهجية فى 


وكا هو المنتظر من رجل كالشافعى فى 
كتاب كالرسالة يستهل الكتاب باكثر من 
عشر صفحات فى حمد الله وشكره ء 
والاعتراف بوحدانيته وفضله » وما يتصل 
بذلك من أصناف الناس.ومواقفهم تجاه 
عبادة الله المتفضل بالعلم » الداعى ‏ على 
لسان رسله إلى الهدى والرشد ١‏ والناس فى 
العلم طبقات موقعهم من العلم بقدر 
درجاتهم فى العلم به » فحق على طلبة العلم 
بلوغ غاية جهدهم فى الاستكثار من 
علمه » والصبر على كل عارض دون طلبه 
وإخلاص النية لله فى استدراك علمه نصا 
واستنياطا » والرغبة إلى الله فى العون 
عليه » فإنه لا يدرك خير إلا بعونه ) . 


تعريف بالتراث 


الرسالة للشافعى 


د . عبد الحلم عويس 


وتبدأ رحلة الكتاب بمحاولة تحديد 
( كيفية البيان ) ولعل النظرة العابرة لهذا 
العنوان توحى بالشروط المطلوبة فى عملية 
التشريع » فمن لم يعرف البيان العربى ‏ 
الذى يعتبر القرآن ببلاغته ولغته قمته - 
بكل ما يتطلبه هذا البيان من عناصر 
المعرفة » فليس له أن يقحم نفسه فى باب 
استنباط الأحكام أو التقعيد » إذ هو مفتقد 
لأول الشروط المطلوبة تحقيقها فى 
لأسيو 

والبيان اسم جامع معان مجتمعة 
الأصول ء متشعبة الفروع » فمنها ماأبانه 
الله لخلقه نصا مثل جمل فرائضه كالأوامر 
الاجمالية المتعلقة بالصلاة والزكاة والصيام 
والحج وكلآيات القرانية الواضحة 
الدلالة : #8 وواعدنا مومى ثلاثين ليلة 
وأتهمناها بعشر فم ميقات ربه أربعين 
ليلة © فالدلالة النصية واضحة وليس 
'وراءها شىء . ومن هذه المعانى ما أحكم 
الله . فرضه بكتابه » ثم بين كيف هو على 
لسان نبيه مثل عدد الصلاة والركاة 
ووقتهما . 

ومنها ها سنه الرسول عليه الصلاة 
والسلام ها ايبن فيه تعن حكم كالنوافل 
امختلفة » ومن البديبى أنه « من قبل عن 
رسول الله فبفرض من الله قبل » . 

ومنها ما سنه: الرسول عليه الصلاة 
والسلام مما ليس فيه نص حكم الاجتهاد لما 
ابتلى طاعتهم فى غيره ثما فرض عليهم » مثل 
ضرورة اجتهادهم فى تحديد القبلة فى 


الصلاة بعد أمر الله لهم بالاتجاه إليها . 

والأساليب القرآنية « تدل على أنه ليس 
فلسان العرب أوسع الألسئة مذهباً . 
وأكثرها ألفاطا , ولا نعلمه يحيط يجميع 
علمه إنسان غير نبى » ولكنه لا يذهب منه 
شىء على عامتها ( أى على مجموعها ) حتى 
لا يكون موجودا فيها من يعرفه » . 


إن العرب قد تطلق الكلام عاما تريد به 
العموم الذى يدخل فيه الخصوص ؛ وقد 
تطلقه عاما يجمع العام والخاص معا » وقد 
تطلقه عام الظاهر تريد به كله الخاص » 
وقد تطلق الجملة لا يبين معناها إلا 
سياقها » وكل هذه الأساليب واردة فى 
القران » وبالتاللى ٠‏ فليس بمستطيع فهم 
النص القرانى » فضلا عن الاستنباط 
والفتوى » لمن لم يكن ملما بهذه 
الاستعمالات ‏ وبغيرها ‏ فى اللسان 
العربى . 

وتشغل قضية الناسخ والمنسوخ حيزا 
كبيرا من الرسالة » ويعتبر الشافعى من أبرز 
من وضعوا هذه القضية فى إطارها 
الصحيح . ْ 
طريق هذه القضية » لنسير كاصوليين ل 
فى طريق الاستنباط على بينة من الأمر .. ' 
إنه يقول : ١‏ إن الله خلق الخلق ك] سبق فى 
علمه مما أراد بخلقهم وبهم » ( ... ) وأنزل 
عليهم الكتاب تبيانا .لكل شىء ( ... ) 
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وفرض فيه فرائض أثبتها وأخرى نسخها : 
رحمة لخلقه » وبالتوسعة عليهم » زيادة فيما 
ابتدأهم به من نعمه , وأبان الله لهم أنه إنما 
نسخ مانسخ من الكتاب بالكتاب ء وأن 
السنة لاناسخة للكتاب وإنما هى تبع 
للكتاب بمثل مانزل نعصسا » ومفسرة معنى 
ماأنرل الله منه جملاً . وهكذا ١‏ سنة 
رسول الله : لاينسخها إلا سنة لرسول 
الله . ولو أحدث الله لرسوله فى أمر سن 
فيه غير ما سن رسوله لسن ( الرسول ) 
فيما أحدث الله إليه » حتى يبين للناس أن 
له سنة ناسخة للتى قبلها مما يخالفها » وهذا 
مذكور فى سنته صلى الله عليه وسلم » » 
« ولو نسخت السنة بالقرآن لكانت للنبى 
فيه سننة تبين أن سنته الأولى منسونخة بسنته 
الآخرة » حتى تقوم الحجة على الناس بأن 
الشىء ينسخ بمثله ») . 


ويطبق الشافعى فهمه ومقاييسه للداسخ : 


والمنسوخ على كثير من الأحكام الدينية 
التى دار حوها بعض الخلاف ف الفهم 
كصلاة الليل وفرضية الصلوات الخمس » 
والتفرقة بين قضاء الصلاة والصوم بالنسبة 
للحائض ٠‏ وعقوبة الزانى المحصن وقضية 
الوصية مع الارث أو القرابة » وقضية 
اللعان والحكم السابق فيها » وغير ذلك من 
الأمور . 

يتتبع الشافعى ١‏ جمل الفرائض غ من 
صلاة وصيام وزكاة وحج ؛ ويبين ما أجمل 
القرأآن فيها وما فصلته السنة » ويطبق ‏ 
وهو ماض فى يحثه فى الفرائض - نظرته إلى 
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السنة الرابعة عشر العددان (5-66هم) 


الناسخ والمنسوخ ؛ وما لا شك فيه أن 
نظرة واحدة إلى الصلاة أو الدور الذى 
قامت به السنئة فى تحديدها على وجهها 
الأكمل » وف تحديد أنواع النوافل ‏ ترينا 
مدى العلاقة الوطيدة بين الكتاب والسنة » 
والشىء نفسه يمكن أن يطبق على الركاة .. 
وعلى بقية أركان الإسلام.. وعلى 
التشريعات الاسلامية كعدة المرأة ومحرمات 
النساء ومحرمات الطعام .. وكل ما سن 
رسول الله مع كتاب الله من سنة فهى 
موافقة كتاب الله فى النص بمثله » وفى 
الجملة بالتبيين عن الله » والتبيين يكون 
أكثر تفسيرا من الجملة » وما سن رسول 
الله صلى الله عليه وسلم مما ليس فيه نص 
كتاب الله فبفرض من الله طاعته عامة فى 
أمره تبعناه » 9 لأن طاعة الرسول فرضت 
علينا ى القرآان »ه (وأما الناسخة 
والمنسوخة من حديثه » فهى 5 نسخ الله 
الحكم فى كتابه بالحكم غيره من كتابه 
عامة فى أمره » وكذلك سنة رسول الله 
تنسخ لسنته » ( أى ضرورة اتحاد الدرجة 
بين الناسخ والمنسوخ ) . 


ويضرب الشافعى أمثله كثيرة لنسخ 
السنة بالسنة كنسخ الرسول صلى الله عليه 
وسلم لتحريم أكل لحوم الضحايا بعد ثلاثة 
أيام ونسخه لحد الزانى المحصن بالجلد قبل 
بالرجم » والصلاة قعودا خلف الإمام 
القاعد . وغير ذلك من المسائل التى تردد 
الحكم فيها بين مسلكين نسخت فيهما 


تعريف بالتراث 


السنة بالسنة .. ويرى الشافعى أن القول 
بالسخ لا يجوز أن يطلق هكذا دون أن 
يكون هناك نظر دقيق للرواية وللراوى 
ولتارخخ الحكم وملابساته » قلربما كان 
الحكم مبتورا وفقا للقدر الذى تلقاه 
صاحبه عن الرسول أو عن الصحالى .. 
وبينا قدر لآخرين أن يتلقوا نصا آخر 
وأكمل وأوضح .. فكل يرى أنه على 
حق .. وهو بالنسبة لما سمعه ‏ على حق 
فعلا . ولا لاف بين الرأيين فى الحقيقة . 

وثمة وجه آخخر ما يعد مختلفا وليس 
بمختلف 2 وهو أن يحتمل الأمر معنيين 
أحدهما أولى من الآخرء وكلاهما- 
جائر ‏ فى الحقيقة » لكن الذى يرجح 
أولية أحدهما أن يكون أشبه بأية فى كتاب 
ألله » مع بقاء جواز الآخر . 

وأيضا » ليس هناك خلاف حين تختلف 
هيئة التطبيق وظروفه ؛ كالنبى عن استقبال 
القبلة عند الغائط والبول فى الصحراء » فان 
هذا النبى لا يطيق عند الحضرء 
ومراحيضه الموجودة بالمنازل » بحال من 
الأحوال . 

والأمر نفسه يقال حين تختلف شروط 
تنفيذ الحكم أو نتيجته أو يختلف الحكم 


عموما وخصوصاء أو يكون للحديثين" 


وجهان يمضيان فيها أو غير ذلك فإن 
اختلاف الحكم هنا لا يعنى أن هناك 
ناسخا ومنسوخا ا لايعنى أن هناك 
اختلافا حقيقيا . 


أما اذا أثبت عن رسول الله بشىء فهو 


الرسالة للشافعى. 


د . غبد الحلم عويس 


اللازم لجميع من عرفه » لا يقريه ولا 


يوهنه شىء غيره » بل الفرض الذى على 
الناس اتباعه » ولم يجعل الله لأحد معه أمرا 
يخالف أمره » . 

فى الفصول التالية يتحدث الشافعى عن 
مصادر التشريع الاسلامى .. وبعض 
القضايا المتصلة بها عدا القرآن والحديث 
أكثر وضوحا والتزاما بوحدة الموضوع ‏ 
اذ إن تداعى المعانى ونزعة الاستطراد 
خصيستان من خصائص الشافعى » 
يلمسهما القارىء على نحو واضح .. 

ويقدم الشافعى بين يدى تناوله لمصادر 
التشريع عدا القرآن والحديث ثلاث 
قضايا : أولاها : حول صفة نهى الله ونبى 
رسوله » ويرى أن نبهى الله أو رسوله يجمع 
معنيين .. أن يكون الشثىء الذى نبى عنه 
محرما فى الأصل لا يحل إلا بوجه دل الله 
عليه فى كتابه أو على لسان نبيه كتحريم كل 
النساء إلا أن يحلهن الله بالتكاح أو ملك 
العين .. أو أن يكون الشىء الذى نبى عنه 
حلالا فى الأصل لكن نبهى الله المرء فيه عن 
شىء معين كالنبى عن الاكل من اعللى 
الصفحة فإن الأكل فى الأصل حلال .. 

والقضية الثانية : عن ١‏ العلم ) وما 
يجب على الناس فيه » وهو يوجز ذلك بأن . 
العلم علمان : علم عامة لا يسع بالغا أن 
يجهله كالصلوات الخمس والصوم 
وغيرهما » وعلم خخاصة كفروع الفرائض 
والأحكام مما ليس فيه نص كتاب ولا فى 


"1 


ح جر 
جح معدم كد ام هدجتو تجو 


أكثره نص سنة فهو فرض كقاية . 
وثالئة القضايا : التى عرض لا الشافعى 
بين يدى تناوله لمصادر التشريع عدا القرآن 
والسئة هى ( خبر الواحد عن الواحد حتى 
ينتبى به إلى النبى أو من انتبى به إليه 
دونه ) بشرط أن يكون كل محدث منهم 
ثقة صادقا عاقلا عاملا ملتزما بنص الرواية 
حافظا بريئا من التدليس ... و « من قال 
على الرسول مالم يقل فليتبوأ مقعه ده من 
النار ) ولا يستدل على أكثر صدق الحديث 
وكذبه إلا بصدق المخبر وكذيه. وثمة 
عشرات الأمثلة تؤكد صدق بز الواحد » 
ولعل تكليف الرسول لأم سلمة بأن تجيب 
المرأة التى سألته عن حكم تقبيل الرجل 
أهله فى رمضان .. لعل هذا التكليف خير 
دليل على إمكائية صدق خبر الواحد » 
ومثله تكليف الرسول رجلا أن يخبر أهل 
قباء بتحول القبلة إلى المسجد الحرام 
واستجابة الناس له دون الرجوع إلى 
الرسول ‏ مع أن ذلك فرض ومعلوم أن 
الأنبياء كانوا أحادا كلفهم الله بتبليغ 
الرسالة وأمر الناس بتصديقهم . 
ولا نستطيع أن نزعم أن الحجة ثبت به 
ثبوتها بالمتصل لأن من بعد كبار التابعين لا 
أعلم منهم واحدا يقبل مرسله لأمور أحدها 
اغهم أشد تجوزا , والآخر أنهم يوجد عليهم 
الدلائل فيما سلوا بضعف مخرجه ؛ والآخر 
كثرة الإاحالة » « أى كثرة التناقض © . 
والاعتهاد على الإجماع قاثم على أساس أن 
الأمة لاتجتمع أبدا إلا على سنة وإن لم يكن 
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السنة الرابعة عشر العددان زوه كم) 


هناك نص عليها . على أنه إذا عزبت السنة 
من بعضهم فإنها لن تعزب عن ججميعهم ) 
وقد وردت الأثار تؤكد أهمية الإجماع 
كمصدر ثالث للتشريع . 


ويرد القياس بعد الاجماع ‏ فى رأى 
الشافعى ‏ كمصدر رابع للتمشريع وعنده 
أن القياس والاجتهاد اسمان المعنى واحد» 
فكل ما نزل خخاصا بمسلم .. إما أن يكون 
فيه حكم لازم يجب اتباعه ؛ وإما ألا يكون 
فيه حكم بعينه فتطلب الدلالة على سبيل 
الحق فيه بالاجتهاد » والاجتباد قياس 
والقباس من وجهين : أحدها أن يكون 
الشىء فى معنى الأصل » فلا يختلف القياس 
فيه وأن يكون الشىء له فى فى الأصول 
أشباه » فلذلك يلحق بأكثرها شبها به 
المدى على من قتل الصيد محرما .. فالقياس 
والاجتباد متداملان فى تحديد مثل ما قتل 
من النعم . 

ويرى الشافعى أن الاستحسان يعنى 
التلذذ » وهو كمصدر للتشريع ١‏ لايجب 
أن يقول فيه إلا عالم بالأخبار » عاقل 
بالتشبيه عليها » وإذا كان هكذا كان على 
العالم ألا يقول إلا من جهة العلم ‏ وجهة 
العلم الخبر اللازم بالقياس على الصواب » 
« ولو استحسن بلا غير لازم ولا قياس 
كان أقرب الى الاثم من الذى قال وهو غير 
عام ». ش 

ويرى الشافعى أن الاستحسان لا - 
يكون لأحد أن يقيس حتى يكون عالما بما 


تعريف بالتراث 


الرسالة للشافعى 


د . عبد الحليم عويس 


نى قبله من السئن وأقاويل السلف » 
٠. ١ 86‏ . 

إجماع الناس واختلافهم ولسان العرب » 
ولا يد أن وكرة العقل ؛ وحتى 
0 
فرق بين المشتبه ولا يعجل بالقَول به دون 
يمرق ب ١‏ 
التنبيت . 5 

إن محاولة الوقوف عند م 
كالرسالة لامامنا الشافعى لاتقف 8 
عند حدود القضايا التى 0 
ش نمأ رت 0 
الجديد الذى انفرد 0 هر 
ل المعطيات الى يعتبر 
ذلك إلى كثير من المعطي 
١! ' 1‏ 
المتقفون من جيلنا فى مسيس الحاجة إلى 
التغبنت:: 

إننا ‏ على سبيل المثال ‏ نستطيع 

ا 4 لبحث ف عصر 
امعرم ديد" 1 
دهر من عصور حضارتنا » و 0 0 
3 0 3 5 3 
إمامنا الشافعى من أبر 00 3 
الدور » ونحن نستطيع كذ 


(قدرة) أسلافنا فى (التوايد 
والابتكار ) ... والتحليل 0 
ومدى الاعتّاد على ( العقل ) فى جم 
التقل . 


5 الشكل أو القالب » هل يعخذ 
ل 0 
أسلرب » يا فعل الشافعى فى استخدامه 
الور عبر أكثر صفحات الكتاب . ٠‏ 
وكل ذلك مفيد وحيوى 0 0 
امتدادنا الثقاى . ولتحقيق 3 3 
الحضارى بين الأصالة الصحيحة والمعاصرة 
اعية . 
3 5 مرجع أصلى فى أصول الفقه 
و 9 بالاضافة إلى أهميته فى العلوم 
الاسلامية الختلفة . 


ن ما 
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المداف : 


التغطية 
اللغة 


العظم 


المصادر . 


الفهارس : 


الفألاإشرى 


قائمة فصلية منتقاة 


إعلام القراء » والباحثين فى محال الدراسات الإسلامية » وأمناء المكتبات » بما يصدر تباعاً فى هذا 
المجال . 


: السنة الجارية والسنة السابقة . 
: العربية , 

الأوعية 5 
الرصف : 


الكتب ‏ الأطروحات الجامعية ‏ بحوث المتمرات - مقالات الدوريات . 
التقنين الدولى للوصف الببليوجرافى( تدوب ). 


: رؤوس موضوعات مرتية هجائيا . معتمدة على : قائمة رؤوس الموضوعات العربية لابراعم 


الخازندار » ط 3 الكويت : دار البحوث العلمية » 1983 , مع إضافات محدودة . 
0 8" مباشرة . : 

0 0 قوائم ببليوجرافية » أهمها : عالم الكتاب » القاهرة ؛ وعالم الكتب » الرياض . والفهرست » 
بيروت ٠‏ : : 


فهرس المؤلفين ‏ 


ابن تيمية - الأخلاق 
عفيفى » محمد عبد الله . النظرية الخلقية 
عند ابن تيمية :-- الرياض : مركز 
الملك فيصل للبحوث والدراسات 
الإسلامية» 8 هطل - 
8 م .- 575 ص ؛ 24 سم . 
لق 


ابن تيمية والرفاعية 

مناظرة ابن تيمية لطائفة الرفاعية : قدم لها 

وعلق علبيها عبد الرحمن 

دمشقية - الر يماض : دار 
طيبة » 1408 ه- 27 ص ؛ 

4 سم . 2( 


ابن عرلى 
الفاسى » تقى الدين » ت 832 ه . عقيدة 
ابن عرلى وحياته وماقاله الموّرخون 
والعلماء فيه » ضبط نصه وعلق 
عليه على حسن عيد 
الحميد - الأحساء : مكتبة ابن 
الجوزى » 1408 ه - 1988 م .- 
3 ص ؛ 20 سم. [تبصرة : 
العنوان يبدأ هكذا: جزء فيه 
عقيدة] . )3( 


ابن القم - التربية 
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عند ابن القم -- جدة : دار 
حافظء. 1408 ه- 1988م.- 


3ص ؟ 24 سم . 04 


الاخاء 
الجار الله » عبد الله بن جار الله . الأخوة 
الإسلامية واثارها- طجهل- 
الأحساء : مكتبة ابن الجوزى » 
8 ه - 119 ص ؛ 17 سم (5) 


الأخيلاق الإسلامية 
العبد ؛ عبد اللطيف محمد . الأخلاق فى 
الاسلام .- المديئة المنورة : مكتب 
دار التراث » 1409 م - 
8 م .- 306 ص ؛24 سم .(6) 


عيسى » كال محمد . كلمات ف الأخلاق 
| الإسلامية .- جدة : دار امجتمع ) 
9 ه - 1988 م .ل 
55 ص 474 سم . ,06 


الأدب 
الندوى » أبو الحسن على الحسنى . نظرات 
ف الأدب .- (دمشق: دار 
القلم » 1408 ه - 1988 م.- 
6 ص ؛ 9 سم .- ( رابطة 
الأدب الإسلامى العالمية - 1 )(8) 


الاستشراق والمستشرقون 
غراب ». أحمد عبد الحميد . رؤية إسلامية 


ورافيات الفكر الاسلامى 


للاستشراق .- الرياض : دار 
الأصالة » 1409 ه - 1988 م .- 
6 ص 224 سم . )9 
الأسرة 
الدعيس » نايف بن هاشم . الأسرة : 
بناؤها وسعادتها وفق الشريعة 
الأسلامية .- جدة: الدار 
السعودية » 1408 ه - 1988 م .- 
3 ص ؛ 24 سم. (10) 


الأمر بالمعروف 
9 هط 
العلماء فى الآمر بالمعروف والنبى 
عن المنكر .- جدة : مكتبة دار 
الوفاء » فسح . 1407 ه. 0 ل 
6 ص 244 سم . )11) 


أهل السنة 
المصرى . محمد عبد المادى :. أهل السنة 
والجماعة : معالم الانطلاقة 
الكبرى .- الرياض : دار طيبة » 
1408 ه.-214 ص ؛24 سم. 
(12) 


التأمين 
الفنجرى » محمد شوق . الأسلام 
والتأمين .- ط3 .- الرياض : دار 
ثقيف )» 1409 هاس 98 م.- 
6 ص ؟ 0 سم .- ( سلسلة 


أ. محى الدين عطية 
الاقتصاد الإسلامى 134 ) (13) 


التراجم - فهارس 
القرعاوى 2 سليمان بن صالح . فهرس 
الأعلام لكتاب سير أعلام النبلاء 
للذهبى ٠‏ .+ الرياض : المؤلن » 
1408 ه .- 410 ص ؛ 24 سم . 
(14) 


العرية - تراجم 
مكتب التربية العرنى لدول الخليج ٠‏ من 
أعلام التربية العربية الإسلامية .- 
الرياض : المكتب . 1409 ها مس 
8 م ..- ج1: 331 ص؛ 
4 سم . (15) 


الجهاد 
اللحيدان :: صالح » الجهاد فى الإسلام بين 
الطصلب والدفاع- ط4- 
الرياض : مكتبة الحرمين , 
108 
8 م .-:151 ص .2 (16) 


اليب 


كتون ؛ عبد الله , حب الرسول للنساءء 
المغرب : الجمعية المغربية للتضامن 
اللإسلامى ١‏ 8ه- 1988م.- 

017) . ص‎ 5 
"1١ 


3 ا 1 م 2 
يم 


ا الحديث - تراجم الرواة 

ابن نقطة » محمد بن عبد الغنى . تكملة 
اللإكال ؛ تحقيق عبد القيوم عبد رب 
النبى » محمد صالح المراد .-- مكة 
المككرمة : جامعة أم القرى » مركز 
إحياء التراث الإسلامى» 
8 ه - 1987م .- ج2: 
9 ص ؛ 24 سم . (18) 


الذهيى » محمد بن أحمد . المجرد فى أسماء 
رجال مسند ابن ماجة ؛ تحقيق 
وتعليق واستدراك باسم . فيصل 
الجوابرة .-- الرياض : دار الراية » 
9 ه - 1988 م .- 272 ص ؟؛ 
سم (19) 


الحديث - متن 
ابن البناء » الحسن بن أحمد » الرسالة المغنية 
فى السكوت ولزوم البيوت ؛ تحقيق 
عبد الله بن يوسف الجديع - 
الرياض : دار العاصمة » 1409ه.- 
75ص ؟؛ 25 سم .-( أجزاء 
حديئثية ؛. 7 ). (20) 


المقدسبى » محمد بن عبد الواحد » جزء فى 
اتباع السئن واجتناب البدع ؛ 
تحقيق على حسسن الاثرى .- 
الدمام » السعودية : دار ابن القم » 
09 هل ب - 1988 م 
2 ص ؛20 سم . )021 
1" 


السنة الرابعة عشر العددان  ©68(‏ 5ه6) 


الحديث , مشكل 
السيوطى . عبد الرحمن بن ألى بكر . 
التطريف فى التصحيف ( التصحيف 
فى الحديث الشريف ) ؛ تحقيق على 
حسين البواب .- الرياض : دار 
الفائر » 1409 ه - 1988 م.- 
4 ص ؛ 24 سم . 222 


حسن الظن بالله 
ابن ألى الدنيا » أبو بكر . حسن الظن بالله 
عز وجل ؛ حققه وعلق عليه وخرج 
أحاديئه مخلص محمد ..- ط2.- 
الرياض : دار طيبة » 1408 ه - 
8 م .-149 ص 244 سم. 
العص 


الخوف هن الله 
الرمل » محمد شومان بن أحمد . الخوف 
من الله تعالى . الدمام السعودية : 
دار ابن القم.» 1408ه- 1988م.- 
5 ص ؛ 24سم.- (سلسلة 
تزكية النفس ؛ 1). ١‏ .24) 


الدولة 
نظرية الدولة وادابها فى الاسلام : أركان 
الدولة - دعائمها - سيادة 
: القانون - قواعد معاملة الأفراد 
والأقليات والدول ) .- ط1 .- 


للدراسات والنشر والتوزيع » 
8 .216 ص ؛ 24 سم . (25) 


الدولة العربية - تاريخ 
سالم » عبد العزيزر . تاريخ الدولة العربية 
منذ ظهور الإسلام » القاهرة : 
مؤسسة شباب الجامعهة 
(1988 م). )(26) 


الديانات 
العامرى » أبو الحسن » ت381ه . كتب 
الإعلام بمناقب الإسلام ؛ تحقيق 
ودراسة فى مقارئة الأديان : أحمد 
عبد الحميد غراب .- الرياض : دار 
الأصالة؛ 1408ه- 1988م.- 
1 ص ؛24 سم . 27 


السلفية 
البوطى » محمد سعيد رمضان » السلفية 
مرحلة زمنية مباركة لامذهب 
إسلامى - دمشق : دار الفكر » 
8 هء ص20 . (28) 


الشريعة الإسلامية 
شرف الدين » عبد العظبم . مصادر 
التشريع الإسلامى . طنطا : شرف 
الدين للتجارة . 1988 -68 من . 
(229) 


أ . محى الدين عطية 


الصلاة 


الرومى » فهد بن عبد الرحمن . الصلاة فى 

القران الكريم : مفهومها وفقها .- 

ط2 .- الرياض : توزيع مكتبة 

الحرمين ٠‏ 1409 ه .-108 ص ؛ 

4 سم 3 (30) 
الطب 


الصياد ) إبراهم عبد الحميد . المدخل 
الإسلامى للطب - القاهرة : مجمع 
البحوث الإسلامية » 8 ه - 


157 م.- 247 ص . )31( 
العقرد 
شرف الدين » عبد العظم . نظرية العقد . 


للتجارة » 1988 - 204 ص .(32) 


00 علم النفس 

القوز » أنس بن عبد الحميد . وى أنفسكم 
أفلا تبصرون .- الرياض : دار 
الحهدى » 1409 ه- 1988 م.- 
0 ص 244 سم . (33 


علم الاجتاع 
السمالوطى ‏ نبيل . بناء الجتمع الإسلامى 
ونظمه : دراسة فى علم الاجّاع 
الإسلامى .- جدة : دار الشروق »2 
8ه - 1988 م.- 
8 ص ؛24 سم .. (34) 
57 


العلاقات العامة 


الدميرى » مصطفى . العلاقات العامة فى 
عصر التبوة .. مكة المككرمة : مكتبة 
المنارة » 1408 ه - 1988م.- 
5 ص 244 سم . (35) 


العلماء العرب 
الدفاع , على عبد الله . رواد علم الفلك 
فى الحضارة العربية والإسلامية - 
أبها : نادى أبها الأدبى 1409 م - 
8 م .-44[ ص ؛24 سم. 
060 


القرآن » إعجاز 
مسلم» مصطفى . مباحث فى إعجاز 
القرآن .- جدة : دار المنارة » 
8ه - 1988م.- 295ص ؛ 


القرآن » فضائل 
ابن طرهول » محمد بن رزق . موسوعة 


فضائل سور وآيات القرآن .- 
الدمام: دار ابن القيمء 


9 هم - يج١:‏ 
7 س 244 سم .. (38) 
القران - تفسير 


ارج الميد عينة عل سورة الإسراء 
والآأهداف التى ترمى اليها .- 
٠ ١17‏ 


السنة الرابعة عشر العددان  ©©(‏ 905) 


جدة : دار المطبو عات الحديئة ( 
8ه - 1988م .-- 407ص ؛ 
4 سم . (39) 


القرآن - مياحث عامة 


ابن الزبير الثقفى » أحمد بن إبراهم . 
البرهان فى تناسب سور القران . - 
الرياض : جامعة الإمام محمد بن 
سعود الإسلامية »1408 ه - 
8 م.. (40) 


كركر » عصمة الدين . تأملات قرائية .. 
مكة المكرمة : رابطة العالم 
الاسلامى » ربيع الثافى 1408ه.- 
9 ص: 22سم.- ( دعوة الحق ؛ 
3 . )01 


قريش - تاريخ 


مؤنس » حسين . تاريخ:قريش : دراسة ى 1 
تاريخ أصغر قبيلة عربية جعلها 
الإسلام أعظم قبيلة ى تاريخ 


البشر .- جدة : الدار السعودية 

للنشر» 1408 ه - 1988 م.- 

1 ص ؛ 25 سم . 42 
المرأة 


الجار الله » عبد الله . قضايا تهم المرأة . - 
ط2. - الرياض : المؤلفا» 

8 هم .- 114 ص ؛ 17 سم 

(43) 


وراقيات ' الفكر الإسلامى 


المسؤولية 

حجازى » محمد زكى الدين . المسؤولية فى 
الإسلام مسؤولية الجماعة .- 
بين :7 لدان" الزة جةة 
08 ه - 1988م . - ج2 : 
3 ص ؛ 22 سم . 
الجرء الأول نشرته الدار نفسها 
ط2ء 1403 ه .- ص 134 .(44) 


المعتزلة 
المعتق » عواد بن عبد الله . المعتزلة 
وأصوهم الخمسة وموقف أهل السنة 
منها . - الرياض : دار العاصمة » 
9 م .- 324 ؛ص 24 سم . 
)45 

الملكية .والشفعة 

شرف الدين» عبد العظمم . الملكية 
والشفعة . طنطا : شرف الدين 
للتجارة . 1988 - 172 ص .(46) 


البوات 
الأصبهانى » إسماعيل بن محمد . دلائل 
النبوة ؛ إعداد محمد بن محمد 
الحداد . - الرياض : دار طيبة » 
9ه 1988م.- 236ص؛ 
4 سم . 47 


النخيل 


السعيد » عبد الله عبد الرازق . الرطب 


والبخلة : الاعجاز الطبى فى القران 
والاحاديث النبوية . - .جدة: 
الدار السعودية للنشر» 
8 م. - ص 2.360 (48) 


البووى - البحث العلمى 

عبد العال » حسن إبراههم . أصول البحث 
العلمى وادابه عند الإمام النووى - 
ع2 8 - 1988 م ) . (49) 


الوحدانية والمسيحية 
القراى » أحمد بن إدريس . أدلة الوحدانية 
فى الرد على النصرائية » تحقيق عبد 
الرحمن دمشقية . - ( الرياض ) : 
المؤلف 1408 ه - 1988 م . - 
6 ص 244 سم (50) 


أطروحات 


ابن تيمية - الفتاوى 
الشريف » عبد الله بن عبد الرحمن . تخريج 
أحاديث وآثار قسمى العقائد 
والعبادات من فتاوى شيخ الإسلام 
ابن ثيمية من المجلد الآول إلى المجلد 
الثامن . - الرياض : ( كلية أصول 
الدين ) جامعة الإمام محمد بن 
سعود الاسلامية » 9 ه - 
9 م .- دكتوراه . ( إشراف : 
محمد أديب الصالح )  .‏ (51) 


حرا 


إبراهيم 


ابن خزيمة - الصحيح 

» محمد على . الإمام أبو بكر بن 
خريمة ومنبجه فى كتابه الصحيح 
( القسم الموجود ) . الرياض : 
جامعة الامام محمد بن سعود 
الإسلامية كلية أصول الدين » » 
8 ه - ماجستير . )52( 


ابن سلام - تفسير 


الكنونى » عبد السلام . مختصر تفسير يحبى 


بن سلام ( تحقيق © الرباط : دار 


الحديث السنية » » 1988م ..- 
دكتوراه (إشراف عائشة عبد 
الرحمن ) '. )53( 


العنقرى » أحمد بن محمد . تعليل الأحكام 


الشرعية : دراسة وتطبيق .- 
الرياض : كلية الشريعة جامعة 
الامام محمد بن سعود الإاسلامية » ) 
9 ه - 1988 م .- دكتورأه . 
( إشراف : عبد العزيز عبد الرحمن 
الربيعة ) . (54) 


الإدارة العامة 


المؤيد » عبد الاله . الإدارة العامة فى 


لحري 


الإسلام .- جامعة الإمام محمد بن 
سعود الإسلامية » » 1409 هم 
9 م .- دكتوراه . ( إشراف : 


السنة الرابعة عشر ْ 


العددان (8هة ‏ 5م) 


عبد الله بن عبد امحسن التركى ) 
)55 


الاستشراق والمستشرقون 


لاتجاهات المستشرقين فى دراسة 
شخصية الرسول عه .- المديئة 
المنورة : المعهد العالى للدعوة 
الإسلامية جامعة الإمام محمد بن 
سعود الاسلامية » + 1409 مع 
8م.- ماجستير . (إشراف: 
إسماعيل عماير ) . )56( 


الام 


عمودى » محمد عبد ال حمن . القائم 


بالاتصال فى الإعلام الإسلامى . 
المدينة المنورة : المعهد العالى للدعوة 
الإسلاميةء» ٠‏ 1408 هه- 
دكتوراه . )57( 


الأموال ( فقه ) 
سعدى بن حسين . أحكام أسترداد 
الملل فى الفقه الإسلامى .- 
الرياض : جامعة الإامام محمد بن 
سعود الإسلاميةء 1988 م.- 
دكتوراه . (إشراف : محمد بن 
أحمد الصالح ) . (58) 


سلطان » صلاح الدين عبد الحميد . سلطة 


ولى الأمر فى الشريعة الإسلامية فى 
فرض وظائف مالية .- القاهرة : 
كلية دار العلوم جامعة القاهرة ) 
7 م - ماجستير  .‏ (59) 


الغطيمل » عبد الله حمد . أحكام تلف 
الأموال فى الفقه الإسلامى .- مكة 
المكرمة : جامعة أم القرىء 
9ه .- دكتوراه . (إشراف: 
نزيه كال حماد ) . )60( 


الأموال فى القرآن 
القضيبى » لولو عبد الله . ايات المال فى 
القران الكريم : دراسة تحليلية 
موضوعية . الرياض : الرئاسة العامة 
لتعلم الببات » 1407 ه - 
ماجستير . (إشراف : محمد عبد 
العال ) . )0.612 


البغدادى - الفكر التربوى 
معلوم » سالم أحمد . الفكر التربوى عند 
الخطيب البغدادى .- المدينة 
المنورة : كلية التربية » جامعة الملك 
عبد العرير.ء » 1409 ه - 
8م .- ماجستير . (إشراف : 


على خليل ) . 62( 
التربية 


لحلوة » طرفة إبراهيم . تربية الصبيان لدى 
سعض| الفقهاء والعلماء 


0 


أ. محى الدين عطية 


والمسلمين .- الرياض : كلية التربية 
للبنات 2 8 م -_ ماجستير . 
)63 


التربية والشخصية 
الغامدى » أحمد سعيد على . منهاج التربية 
الإسلامية فى بناء الشخصية . المدينة 
المنورة : الجامعة الإسلامية 3 
8 ه - دكتوراه . (64) 


التوحيد 
غصون» فوزية بنت صالح . عقيدة 
التوحيد وحاجة البشرية إلها . 
الرياض : كلية التربية للبنات » قسم 
الدراسات الإسلامية » 1408 م - 
ماجستير . ( إشراف : صالح بن 
عبد الرحمن الأطرم )  .‏ (65) 


الحجاب والسفور 
التركستانى » حورية عبد الله . دراسة 
العوامل المؤثئرة على تصمم حجاب 
المرأة السعودية بمكة المكرمة .- 
مكة المكرمة : كلية التربية للبنات 
الرئاسة العامة لتعلم البنات» 
8ه 1988م.- ماجسستير. 
( إشراف : إنصاف حسن محمد 
نصر ) . ,66( 


الحدود ( فقه ) 


آل علرى » على عبد الرحمن . الآثار 
فض 


لجار 


التربوية لتطبيق الحدود الشرعية ,- 
مكة المكرمة: قسم التربية 
الإسلامية بكلية التربية جامعة أم 
القرى » 1409 ه - 1989 م.- 
ماجستير . (إشراف : بشير 


التوم . 67( 


الحربى » عبد الرحمن فايز . تحقيق كتاب 
الممتع شرح المقنع : الجنايات - 
الحدوده 9©) .- الرياض : المعهد 
العالى للقضاء جامعة الإمام محمد بن 
سعود الإسلامية » 1409 هد- 
8 م .- دكتوراه . 68 


الحسون , على بن عبد الرحمن . العقوبات 
الختلف عليبا فى جراتم الحدود .- 
الرياض : كلية الشريعة جامعة 

الامام محمد بن سعود الإسلامية 3 

9 هم - 1988 م .- دكتوراه . 

69) 


الحرب 
الفيفى » أحمد بن شريف . أسباب المزيمة 
فى الحرب والتدابير الإسلامية الواقية 
منها . الرياض : كلية الشريعة 
بجامعة الإمام محمد بن سعود 
الإسلامية؛ ؛ 1408 ها- 
ماجستير . . )00( 
الحروب الصليبية 


عبد الخالق » مصطفى محمد . علاقة القوى ' 


"58 


السنة الرابعة عضر 


العددان (8ه كم 


الصليبية فى غرب البحر بالمغرب 

العرنى فى القرن السادس والسابع 

للهجرة 517 -716ه / 

3 - 1316م - القاهرة : كلية 

الآداب- جامعة القاهرة » 1987م- 

دكتوراه . 6 
الحخلال والحرام 


جابى » محمد الغزاللى . ضوابط الحل 
والحرمة فى التشريع الإسلامى .- 
مكة المككرمة: جامعة أم 
القرى 1409 ه - 1988 م. - 
ماجستير . ( إشراف : صالح بن 


عبد الله بن حميد ) . 02( 
ربيعة - فقه 


العمرو » على بن افهد كه الإمام ربيعة 
مقرونا باشهر اراء امجتهدين .- 
الرياض : ( كلية الشريعة ) جامعة 
الامام محمد بن سعسود 
الإسلامية 1409 ه - 1989 م . - 
هاجستير . )023( 
السامرى - المستوعب 


الشمرانى » محمد بن عبد الله . تحقيق 
ودراسة القسم الرابع من كتاب 
المستوعب للسامرى .- الرياض : 
جامعة الإمام محمد بن سعود 
الإسلامية » 1988 م ,- دكتوراه . 
( إشراف : محمد بن عبد الله 


العجلان ) . لفك 


الشعر 
الناصر » سعاد . بنية التراث فى الشعر 
الإسلامى المعاصر . تطوان : كلية 
الآداب شعبة اللغفة العربية 
وآدابها 1408 ه - 1988 م . - 
(إشراف: حسن الوراكل ) . 
لعل 


الصحوه الإسلامية 

سيل أحمد » رفعت محمد . ظاهرة الاحياء 
الإسلامى فى السبعينات : دراسة 
مقارنة بين مصر وإيران . القاهرة : 
كلية الاقتصاد والعلوم 
السياسية 1988 م . - كتوراه 

( إشراف : فاروق يوسف أحمد ). 
فك 


الطهارة والصلاة 
السهيل » عبد لله بن معتق . تحقيق 
ودراسة كتالى الطهارة والصلاة من 
كتاب التبذيب للنبوى .- المدينة 
اخنغنسورة : الجادهة 
الإسلامية 1409 ه - 1988 م . - 
دكتوراه . ( إشراف : عبد الله 
أحمد القادرى ) . 7 


العقائد 
الأحمدى . عبد الإله سلمان . الرسائل 


والمسائل المروية عن الإمام أحمد بن 
حنبل فى العقيدة .- المدينة المنورة : 


أ . حي الدين عطية 


الجامعة الإسلامية 1409 ه - 
9م.. دكتوراه . (إشراف: حماد 
بن محمد الانصارى ) . (78) 


الفرّاء - معالى القرآن 
الوجى » عبد الرحمن . مصطلح الكوفيين 
فى معانى القران للفراء . دمشق : 
كلية الآداب جامعة دمشق» 
8 . ماجستير . ( إشراف : 
مازن المبارك ) . (79 


الفقه 
الراشد » لطيفة بدت ناصر. أحاديث 
عمدة الفقّه لابن قدامة : نحقيق 
وتخريج . الرياض : كلية دار 
البنات 1408 ه - ماجستير . 
( إشراف : هاشم عبد الفتاح 
جودة ) . (80) 


القاممى -- والتفسير 
الحسن » إبراههم بن على . القاسمى ومنبجه 
فى التفسير .-- الرياض : كلية 
أصول الدين جامعة الإمام محمد بن 
سعود الأسلامية 9 هط - 
9م .- ماجستير. (إشراف: عبد 
الله بن إبراهيم الوهبى ). (81) 


المد الله » عبد العزيز بن محمد . الأحكام 
الفقهية الخاصة بالقران الكريم . 
وى" 


القصمم : جامعة الإمام محمد بن 
سعود »ع كلية الشريعة وأصول 
الدين 1408 ه - ماجستر . 
(إشراف : عيد الله بن محمد 
الطيار ). (82) 


القرآن , إعراب 
سعفان » مفرح . جموع التكسير فى القرآن 
الكريم - القاهرة : كلية الآداب 
جامعة عين شمس (1987 م). - 
مالجسعير . (83) 


المزروع » فوزية عبد الله . دراسة نحوية 
قرانية عن استعمالات أداة الشرط 

« إذا ؛ فى اللغة العربية . الرياض : 

كلية التربية للبنات » الأقسام 
الأدبية » 1408 م - ماجستير . 
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القرآن - بلاغة 
الهندى + خديجة بنت عبد الله . من بلاغة 


القران الكريم ى سورة النحل .- 
الرياض : كلية الآداب للبنات 


الرئاسة العامة لتعلم 


#*تالبنات 1408 ه- 1988م - 
ماجستير . (إشراف : فرج كامل 


سلم ). 085 
القر أن - التفسير 


الجليل » نورة بدت محمد . ايات العتاب فى 
حرق 


السنة الرابعة عشر العددان (8089-هم 


القران الكريم دراسة تحليلية 
موضوعية .- الرياض : كلية 
الاداب للبنات1408ه- 8م 
ماجستير . ( إشراف : محمد عبد 
العال البياع ) . 56 


الدوسرى » سعد بن محمد . تلخيص 
تبصرة المتذكر وتذكرة المتبصر 
للكواثى من أول سورة الرعد إلى 
نباية سورة الفرقان تحقيقا ودراسة . 
الرياض : جامعة الإمام محمد بن 
سعود » كلية أصول الدين » قسم 
القرآن وعلومهء. 1408 ه- 
ماجستير ( إشراف : محمد صالح 


مصطفى ). (87) 


العمران » ناصر بن سليمان . فتح الرحمن 
بتفسير القرآن للعليمى الحنبلى_من 
أول تفسير سورة مريم الى آخر 
تفسير سورة الفل تحقيقا ودراسة د 
الرياض : كلية أصول الدين جامعة 
الإمام محمد بن سعود الإسلامية » 
609ه- ماجستير ( إشراف : 
عبد العزيز أحمد إسماعيل ) . (88) 


متولى مصطفى عبد الحليم . قصة الهبوط فى 
أعمال المفسرين . الزقازيق : كلية 
الآداب ؛ 1988 - دكتوراه. 
( إشراف : تحمود الحتفقنى 
زهنى ) . (89) 


وراقيات 


القران 3 غريب 


المندى » سوسن بنت عبد الله . موازئة 


بين كتالى تفسير غريب القران لابن 
قتيبة والمفردات فى غريب القرآن 
للراغب الأصفهانى : دراسة 
لغوية .- الرياض : كلية الآداب 
للبنات الرئاسة العامة لتعلم 
البنات 1408 ه - 1988م . - 
ماجستير . (إشراف : حسين 
نصار ) . (90) 


القرآن - القراءات والتجويد 


العؤان » عبد الكريم محمد . تحقيق ودراسة 


كتاب الوقف والابتداء من أوله إلى 
نباية سورة الكهف لأبى الحسن 
الغزالى .- المدينة المنورة : الجامعة 
الإسلامية 1409 ه - 1989 م . - 
دكتوراه . ( إشراف : محمد محمد 
ذا عيضع. 10و 


القران والتربية 


الخولى » زيب كامل . الوعد والوعيد فى 


القران الكريم وأثرهما فى تربية النفس 
البشرية . القاهرة : جامعة الازهر » 
كلية الدراسات الإسلامية 
والعربية 1408 ه - دكتوراه .(92) 


القرآان واجتمع 


الفكر الإسلامى 


أ. محى الدين عطية 


المنورة فى عصر النبوة ا يصوره 
القران . القاهرة : كلية الآداب 


جامعة القاهرة قسم اللغة 
العربية »1988 م / دكتوراه . (93) 


المرأة والجهاد 


القرشى » لطيفة محسن. هجرة ارأة 


وجهادها فى السّكّة . جدة : كلية 
التربية للبنات 1408 ه - ماجستير 
( إشراف : على عبد الفتاح على ) . 

)94( 


المعتزلة 


زعراط » محمد . أدب المعتزلة بين النظرية 


والتطبيق إلى نماية العصر العباس 
الأول . دمشق : كلية الاداب 
جامعة دمشق قسم اللغة 
العربية »1988 -- ماجستير . (95) 


نساء النبى (عي) 


الغرلى » غربية بنت عبد الله . أمهات 


المؤمنين وبنئات النبى صلى الله عليه 
وسلم بين أهل السنة والشيعة .- 
الرياض : كلية الآداب 
للبنات 1408 ه - 1988 م:. - 
ماجستير . (إشراف: حامد 


الخول ). م926 


النساثى - السئن الكبرى 


البسيط » موسى إسماعيل . تحقيق وتخرعج 
كرض 


الأعظمى » محمد لقمان . مجتمع المدينة 


ودراسة أحاديث القسم من السنئن 
الكبرى للإمام النسائى .- الرياض : 
جامعة الإمام محمد بن سعود 
الإسلامية 1409 ه - 1988 م . - 
دكتوراه . ( إشراف : عزت على 
عطية ) . 97( 


النظم الاقتصادية 
الدريويش » أحمد بن يوسف . الوظائف 
الاقتصادية للدولة فى الإسلام .,- 
الرياض : ( كلية الشريعة ) جامعة 
الامام محمد بن سعود 
الإسلامية 1409 ه - 1989 م . - 
دكتوراه . (98) 


الولاية على البلدان 
العمرى » عبد العزيز بن إبراهمم . الولاية 
على البلدات فى عصر الخلفاء 
الراشدين . الرياض : جامعة الإمام 
محمد بن سعودء» كلية العلوم 
الاجتاعية 1408 ه - دكتوراه 
(إشراف:: عبد الخلمعيد: الفتاج 


عويس ) . )599 
الهامة - تاريخ 
الوشمى » صالح بن سليمان . ولاية الجامة 
الإسلامية : دراسة فى الحياة . 


الاقتصادية والاجتاعية حتى انباية 

القرن الثالث الهجرى .- الرياض : 

كلية العلوم الاجتّاعية جامعة الامام 
حرف 


السنة الرابعة عشر العددان زوه 5هم) 


هعمد بن سعود 
الإسلامية 1409 ه - 1989 م . - 
دكتوراه . (100) 


بحوث 

الأخلاق 
على » حسين . الأخلاق فى حديث النبى 
واله . فى ندوة السنة النبوية 


ومنبجها فى بناء المعرفة والحضارة 
( 1989 : عمان ) (101) 


الشناوى » محمد محروس محمد . الإرشاد 
النفسى من منطور إسلامى فى ئدوة 
نحو علم نفس إسلامى -( 1989 : 
القاهرة ) (102) 


الإعلام الببليوجرافى 


عيسى » أحمد محمد . الإعلام الببليوجراق 
ضرورة حتمية لاجيالنا القادمة . فى 

الندوة الدولية حول الدراسات 
والأبحاث العلمية فى الحضارة 
الإسلامية » نظرة على العقد القادم 

)103( ) استانبول‎ : 1988 ٠ 


إفريقيا والوحدة الإسلامية 


تيام » ايبادير . دور إفريقيا فى تاريخ وحدة 


الأمة الاسلامية . فى ملتقى الفكر 


وراقيات الفكر الإسلامى 


( 1988 : الجرائر ) (104) 


التدافع الحضارى 


حمد » محمد أبو القاسم حاج . الدين 
والرابطة الحضارية » فى ندوة الدين 
والتدافع الحضارى (1988: 
مالطا ) (105) 


غليرن » برهان. الإسلام والتحدى 
الحضارى 0 ندوة الدين والتدافع 
الحضارى ( 1988 : مالطا ) (106) 


كوثرانى » وجيه . المشروع التعبوى فى 
نواجعهة الاستعصار الحديكة: 
الخطاب الغرن.والانلاني فى 
المواجهة الحضارية . فى ندوة الدين 
والتدافع الحضارى ( 1988 : 
مالطا ) . (107) 


احج 
جيليس » عبد الرازق يحبى شارل اندرى . 
احج فى الإسلام تعبير عن وحدة 
الآمة المحمدية وامثيازها . فى ملتقى 
الفكر الإسلامى الثانى والعشرون 
١‏ 1988 : الجزائر ) . (108) 


حمزة » عمر يوسف . حجة النبى صلى الله 
عليه وسلم . فى الندوة العالمية 


الأولى للحج وأحكامه (1988 : 
حيدر اياد-الحند ) . (109) 


الرحمانى » عبد الوهاب . جامعية الحج . 
فى الندوة العالمية الأولى للحج 
وأحكامه . ( 1988 : حيدر اباد- 
المند ) . (110) 


عويس » عبد الحلم . الحج فى القرآن 
والسئة . فى الندوة العالمية الأولى 
للحج وأحكامه ( 1988 : حيدر 
أباد . الند ) . (111) 


القاسمى » أحمد على . دور الحكومة 
السعودية ى توفير وسائل الراحة 
والأمان لضيوف الرحمن . فى الندوة 
العالية الأولى للحج وأحكامه 
(1988: حيدر آباد. 
الهند ) . (112) 


القاسمى » محمد برهان الدين . نواحى 
الرخصة والتيسير فى الحج . ك 
الندوة العالمية الأولى للحج وأركانه 
(1988: حيد آأباكد. 
الحند ) . (113) 


ضف 


السدة الرابعة عشر العددان (هه ‏ 5م) 


عبد الرحم » همام . بناء المكائز الموضوعية 
فى الحديث وأهمية ذلك للأعمال 
الموسوعية . فى ندوة السنة النبوية 
ومنهجها فى بناء المعرفة والحضارة . 
( 1989 : عمان ) . (0114) 


- السنة ( أصول فقه ) 


بو طالب » عبد الهادى . قواعد الاستدلال 
بالسنة وضوابطه وطرقهء 
والاستفادة بها فى جميع امجالات . 
فى ندوة السنة النبوية ومنبجها ىف 
بناء المعرفة والحضارة ( 1989 : 
عمان ). (115) 


البوطى » محمد سعيد رمضان . السنة 
مصدرا للتشريع » ومنبج الاحتجاج 
بها . فى ندوة السنة النبوية ومنبجها 
فى بناء المعرقة والحضارة ( 1989 : 
عمان ) . (116) 


السئة - ببليوجرافيات 
عطية » محبى الدين . وصلاح الدين حفنى 
ومحمد خير رمضان يوسف . السنة 
النبوية : قائمة ببليوغرافية: . فى ندوة 
السنة النبوية ومنبجها فى بناء المعرفة 
والحضارة . 
(1989 : عمان ) . 5 (117) 


574 


السنة رفع الشببات 
الخطيب » عز الدين . الشبهات حول السنة 
النبوية ودراسة منطلقات هذه 
الشببات والرد عليها فى ندوة السنة 
النبوية ومنببجها فى بناء المعرفة 
والمخضدارة. (1989: 
عمان ) . (118) 


السئة والتربية 
إسماعيل » سعيد . السنة النبوية كمصدر 
للتربية الإسلامية فى ندوة السنة 
النبوية ومنبجها فى بناء المعرفة 
والخلضارة. (1989 : 
عمان ) . (119) 


السئّة والتشريع 
السئة النبوية . فى ندوة السنة النبوية 
(1989 : عمان ) . (120) 


السئة والحاسوب 


الأعظمى » محمد . مشروع مركز خدمة 
السنة . فى -ندوة السنة النبوية 
ومنبجها فى بناء المعرفة والحضارة . 


( 1989 : عمان ) . (121) 
المراكبى » محمود. تطويع تقنيات 


المعلومات لخدمة السئة النبوية . فى 


وراقيات الفكر الإسلامى 


ندوة السنة النبوية ومنبجها فى بناء 
المعرفة والحضارة . 
(1989 : عمان ) . (122) 


السّئَة والقانون الدولى 

التازى » عبد الحادى . حضور السنة النبوية 
فى القانون الدولى . فى ندوة السنة 
النبوية ومنهجها فى بناء المعرفة 
والحضارة . 

(1989 : عمان ) . (123) 

السنة والمعرفة 

عمارة » محمد . السنة النبوية مصدر 
للمعرفة ٠‏ فى ندوة السنة النبوية 
ومنبجها فى بناء المعرفة والحضارة . 
(1989 : عمان ) . (124) 


القرضاوى » يوسف . كيف نتعامل مع 
السنة النبوية ؟ معالم وضوابط . ف 
ندوة السنة التبوية ومنبجها فى بناء 
المعرفة والحضارة . 

( 1989 : عمان) . (125) 


الصحة النفسية 


مرسى » كال إبراههم . تنمية الصحة 
النفسية : مسئوليات الفرد فى 
الإسلام وعلم النفس .- فى ندوة 
نحو علم نفس إسلامى . 

( 1989 : القاهرة ) . (126) 


أ. محى الدين عطية 


عصاب الوسواس 
عودة » محمد. بعض أشكال عصاب 
الوسّواس القهرى وعلاقتها يبعض 
المعطيات الدينية د ق ندوة نحو 
علم نفس إسلامى . 
( 1989 : القاهرة ) . (127) 
العقيلرة والوحدة 
البوطى ١‏ محمد سعيد رمضان . العقيدة 
التي كانت أسائن. توجيد المي 
كيف تصبح أداة تفريق اليوم 6 
ملتقى الفكر الإسلامى القالنى' 
والعشرين 
( 1988 : الجزائر ) . (128) 
علم الكلام 
النجار » عبد اميد . واقعية المنيج الكلامى 
ودورها فى مواجهة التحديات 
الفلسفية المعاصرة .- فى ندوة حول 
فلسفة إسلامية معاصرة . 
( 1989 : القاهرة ) . (129) 


علم النفس 

أبو حطب ء فوّاد . نحو وجهة إسلامية 
لعلم النفس .- فى ندوة نحو علم 
نفس إسلامى. (1989: 


القاهرة ). (130) 
علم النفس - مفاهم 
الشرقاوى ٠‏ لجسيل . المفاهيم النفسية 


حارفا 


الأساسية فى القران الكريم وخطورة 
الاصطلاح .- فى ندوة نحو علم 
نفس إسلامى (1989: 
القاهرة ) . (131) 


نجان )2 محمد عئان . بعض المفاهم ف 
الحديث النبوى الشريف .- فى 
ندوة نحو علم نفس إسلامى 
( 1989 : القاهرة ) . (2132) 


الغزالى وعلم النفس 
الحاج » فائز محمد على . أبو حامد الغزالى 
وإسهاماته النفسية .- فى ندوة نحو 
علم نفس إسلامى (1989: 
القاهرة ) . (133) 


فلسطين 
شفيق » منير. فلسطين والصراع 
العقدى - الحضارى 6 ف ندوة 
1988 : مالطا ) . 0134 


الفلسفة الإسلامية 
أبو ريان » محمد على . منبج جديد لدراسة 
الفلسفة الإسلامية .- فى ندوة نحو 
فلسقفة إسلامية معاصرة . 
( 1989 : القاهرة ) . (135) 


شف 


السئة الرابعة عشر العددان (م8ه ‏ 5م) 


باشا» أحمد فؤاد . علاقة العلم بالفلسفة 
الإسلامية ونصيب الفكر العلمى من 
التدريس الفلسفى العام .-- فى ندوة 
نحو فلسفة إسلامية معاصصرة . 
( 1989 : القاهرة ) . (136) 


طاهر » حامد . الفلسفة الإسلامية فى 
العصر الحديث .- فى ندوة نحو 
فلسفة إسلامية معاصرة . (1989 : 
القاهرة ) . (137) 


العراق » عاطف . الطريق إلى تطوير مناهج 
الدراسات الفلسفية الإسلامية فى 
جامعاتنا .-- فى ندوة نحو فلسفة 
إسلامية معاضرة. (1989: 
القاهرة ) . (138) 


الفيومى » محمد إبراههم . المدرسة الفلسفية 
فى الإاسلام بين المشائية 
والاشراقية .-- فى ندوة نحو فلسفة 
إسلامية معاصرة. (1989: 
القاهرة ) . (139) 


المدائح النبوية 
بدر » عبد الباسط . من خصائص المدائح 
النبوية . فى ندوة المدائح النبوية 


وراقيات الفكر الاسلامى 


تاريخها وأسالييها ( 1988 : أورئٌ 
اباد - الحند ) . (140) 


النحوى » عدنان على رضا. الأسلوب 
الأقوم والإطار الصحيح للمدائح 
النبوية فى واقعنا المعاصر . فى ندوة 
المدائح النبوية تاريخها وأساليها . 
( 1988 : أورنج اباه- 
الهند ) . (141) 


الددوى » عبد النور . شعر المديح : أدب 
ودعوة . فى ندوة المدائح البوية 
وتاريخها وأساليها . ( 1988 : 
أورج اباد - الهند ) . (142) 


الندوى » محمد الرابع . المدائح النبوية : 
دين وأدب . فى ندوة المدائح النبوية 
تاريخها وأسالييها ( 1988 : أورنج 
اباد - الهند ) . (143) 


المرأة والدعوة 
خليل» رسمية على. امرأة المسلمة 
والمعوقات التى تواجهها فى الدعوة 
الاسلامية .- فى الموتمر الحادى عشر 
مجمع البحوث الإسلامية ( 1989 : 
القاهرة ) (144) 


أ. محى الدين عطية 


المسجد الخحرا ام 


القاسمى » محمد معين الدين . بيت الله : 
البناء الابراهيمى والأمة المسلمة . فى 
الندوة العالمية الأولى للحج وأحكامه 
(1988: حيدر اباهة. 
المند ) . (145) 


المفتاحى . محمد نوال الرحمان . مركزية 
بيت آلله . فى الندوة العامية الأولى 
للحج وأحكامه ( 1988 : حيدر 
اباد . الند ) . (146) 


النزاع العربى الإسرائيل 

رسالة الجهاد . الصراع العربى الصهيونى فى 
ميزان الإسلام . فى ندوة الدين 
والتدافع الحضارى ( 1988: 


مالطا ) . (147) 

سونداك » خضر. الأبعاد الإسلامية 

للصراع العربى الصهيونى . فى ندوة 

الدين والتدافع الحضارى ( 1988 : 

مالطا ) . (148) 
الوحدة الإسلامية 


النيفر » الشاذلى . الوضعية الحالية لوحدة 
الأمة الإسلامية فى الشريعة . فى 


خرف 


جلة 


السنة الرابعة عشر 


العددان (8ه هس 5م) 


بدح د منص سح نس عسو دو سح رتت انلا زان ا ا لز 10101017 
سسسب س0 


ملتقى الفكر الاسلامى الثانى 
والعشرين 57 

(1988 : الجرائر ) . 7 
الوسطية 


الفرفور » محمد عبد اللطيف صالح . ام 
الوسطية قّ التشريع الإسلامى ٠.‏ ف 
ملتقى الفكر الأسلامى القافى 
والعشرين . 1 
(1988 : الجزائر ) . (0150) 


مقاللات 
مراد » بركات محمد . جابر بن نحيان . 
رائد منهج البحث العلمى .- المسلم 
المعاصر .- س 13» ع50 
(جادى الآخرةء» فصليه) 
ص 77 :108 . (151) 


جبران » محمد مسعود . منهج الشيخ محمد 
الطاهر بن عاشور فى إصلاح التعل 
الاسلامى - يحلة كلية الدعوة 
الإسلامية ( طرابلس - ليبيا) 

ع5 ( 1988 ) ص 200 - 237 . 
(152) 


الأخعفش - معالى القران 
محمد » السيد أحمد على . معانى القران 
للأخفش تحقيق عبد الآمير الوره - 


ييف 


عالم الكتب - ع 9 :ع 3 ( رم 
09ه- أغسطس/اب 1988م) 
ص413 - 423 . (153) 


الأخلاق الإسلامية 
الطنونى » صلاح . الاستقامة والإحسان 
من مكارم الأخلاق فى الإسلام .- 
بحلة البحوث الإسلامية.- 
ع 22( رجب/شعبان : رمضان/ 
شوال 1408 ه) ص 285 - 196 . 
(154) 


الإرساليات التبشرية 
أحمد ء مهدى رزق آلله . أساليب المنصّرين 
للوصول إلى أهدافهم فى الجتمعات 
الاسلامية.- مجلة البوث 
الاسلامية .- ع22 رجب/ شعبان/ 
رمضان/ شوال 1408ه) 
ص297 - 327 . (155) 


الأسعار 


القرة داغى » على محيى الدين . تذبذب 
أسعار النقود الورقية جزء (1) .- . 
المسلم المعاصر .- س 13 © غ50 
(جمادى الآأخرةء فصلية) 
ص109 :146 » ججرء (2) ع 51 
(أغسطس . فصلية) ص107: 
0 . (156) 


المنيع » عبد آلله بن سليمان . موقف 
الشريعة الإسلامية من ربط الحقوق 
والالتزامات بمستوى الأسعار .- 
مبجلة البحوث الإسلامية. 
ع22 ( رجب/ شعبان/) رمضان/ 
شوال1408 ) ص 119 - 141 . 
(157) 
إسلامية المعرفة 

إدريس » جعفر شيخ . إسلامية العلوم 
وموضوعاتها .- المسلم المعاصر شد 

س 13 » ع 50 ( جمادى الآخرة » 
فصلية ) ص5 :21 . (158) 


الأسوة 
البدرى » مصطفى نعمان . الأسوة الحسنة 
بين القريشية والصلاح . الرسالة 
الاسلامية - س21 :ع 222 ( ربيع 
الثانى 1409 - كانون الأول 
8م ) ص67 - 83 . (159) 


الأفغالى - العصبية 


بلقزيز » عبد الإله . العصبية فى فكر جمال 
الدين الأفغانى .- منبر الحوار .- 

س 3وع 10( صيف 1988 » 
فصلية) من ص44 إلى ص66 . 
(160) 


الأناروبولوجيا 


الزين » عبد الرحمن » ترجمة أبو بكر أحمد 


أ . حى الدين عطية 


باقادر . مابعد الأيديولوجيا 
واللاهوت : البحث فى أناربولوجيا 
( جمادى الاولى 9 - ديسمير 
8 ) ص69 - 101 . (161) 


الإنسان 
الشيبانى » عمر التومى . خخصائص الإنسان 
ورسالته فى تعبير الكون فى الفكر 
الإسلامى - مجلة كلية الدعوة 
الإسلامية ( طرابلس - ليييا ) - 
ع5 ( 1988 ص97 - 173 .(162) 


أهل الذمة 

القرومى » مروان . السياسة الأموية تجاه 
أهل الذمة - مجلة كلية الدعوة 
الإسلامية ( طرابلس - ليييا) 

ع 5( 1988) 411-379 . 
(163) 

الإيمان 

النيفر » إحميدة . من الردة إلى الايمان إلى 
وعى التناقض .- المسلم المعاصر .- 

س 13 ع 50 ( جمادى الآخرة) 

ص 29: 38 (164) 


التأديب 377 


الجبدى » السيد محمد . التأديب بين 
الحديفة - مجلة كلية الدعوة 


كرون 


الإسلامية ( طرابلس - ليبيا) 
ع5 ( 1988 ) ص174 - 176 
(165) 


التصوف الإسلامى 
الفوزان » صالح بن فوزان . حقيقة 
التصوف وموقف الصوفية من 
أصول العبادة .-مجلة البحوث 
الإسلامية.- ع32 (رجب/ 
شعبان/ رمضان/ شوال 1408 ه ) 
ص143 - 167 . (166) 


التعلم - مصر 
كاظم » محمد إبراهيم . اعبارات ومعالم 
برناج لمسيرة التعليم فى مصر .- 
المسلم المعاصر .- س 13 ع 51 » 
2 ( أغسطس 1988 » فصلية ) 
ص 187 : 210 . 167) 


التعليم الدينى - أمريكا 
اثمر » كال كامل . أحوال التربية الإسلامية 
فى أمريكا.- مجلة البحوث 
الإسلامية.- ع32 (رجب/ 


شعبان/ رمضان / شوال 1408:) 
ص 239 - 283 . (168) 


التكيف النفسى 


شقرة » محمد إبراهيم . التكيف السلوكى 
94" ٍ 


السنة الرابعة عشر العددان (هه ‏ 5م) 


بين الفطرة والعقيدة . الرسالة 
الإسلامية - س 21 ع 222 ( ربيع 
الثانى 1409 ه - كانون الأول 
98 ) ص 33 - 39 . (169) 


الجامعات -- مناهج 
طاهر» علاء. الدراسات العريية 
والاسلامية فى الجامعات الفرنسية - 
دراسات شرقية - س 1:ع1 
(أكتوبر 1988 )ص 71-64. 
ْ (170) 


الجريمة والمنحرفون 
رجبا» حسن . أخبار الجريمة - من 
منظور إسلامى - المسلم 
المعاصر .- س 13 »ع 52:51 
(أغسطس 1988» فصلية) 
ص 211 - 240 . (171) 


الجزيره العربية - آثاز 
الراشد » سعد بن عبد العزيز . الآثار 
الإسلامية فى الجزيرة العربية فى عهد 
الرسول والخلفاء الراشديسن .- 
العصور .- ثعج 3: ج2 (ذو 
القعدة 1408 ه - يوليو 1988 م ) 
ص 199 - 236 . (172) 


الحاجات الاقتصادية 


عابد » عبد الله عبد العزيز. تكييف 


وراقيات ش الفكر الإسلامى 


الحاجات فى الإسلام وأثره فى 
التعجيل بنمو الاقتصاد الإسلامى - 
الدراسات الاسلامية -ج 1:23 ع3 
( شوال: ذو الحجة 1408- 
يوليو | سبق ببر 1988) 
ص 48-5 . (173) 


الحسبة 


عوض » عوض محمد . موجب الحسبة فى 
الفقه الشرعى .- السلم 
المعاصر .- س 13 » ع 52,51 
( أغسطس 1988 »فصاية) 
ص 68-19 . (174) 


حقوق الإنسان 
العلمى : محمد بن محمد. حقوق 
الااسان .- الاحياء 1 
تج 3:ج 2 حاص 74-57 .(175) 


الخلافة والديانات 
محمود » خالد. تصور الخلافة الإلهية فى 
ديانات العالم - الدراسات 
الإسلامهية - مج 23 :ع 3 
( شوال / ذو الحجة 1408 - 
يوليو/سبتمبر 1988) ص83 - 92 . 
(176) 


الدعوة والمعرفة 


أ . حى الدين عطية 


للداعية - مجلة كلية الدعوة 
الإسلامية ( طرابلس - ليبيا) 
ع 5 (1988) ص 78 - 85 . (177) 


الرازى - فلسفته 
الوحيدى » سعاد . مفهوم المطلق فى تصور 
الزمان والمكان عند الرازى - 
دراسات شرقية- س1 :ع 3 
( ربهع 1988) ص 47-32 . 
(178) 


الرياضة البدنية 
الملالى »ء محمد لطفى . الرياضة عند 
السلمين .- الفيصل .- 
س 12 :ع 135 ( رمضان 1408 
ه - أبريل / مايو 1988 م) 
ص 93 - 98 . (179) 


السياسة المالية 
أتاى » حسين . النظام الأخلاق فى 
المعاصر .- س 13 ع 52,51 


يكين 


8 فصلية ) 69 - 106 . (180) 


السيرة النبوية - وثائق 


النعمانى » عبد الشهيد . تحقيق بعض 
الوثائق النبوية من كتب القطائع - 
الدراسات الإسلامهية - 


52 


23 :ع 3 ( شوال / ذو الحجة 
8 - يوليو / سبتمبر 1988 ) 
ص 82-69 . (181) 


الشهرستانى - التفسير 
ازرشب » محمد على. الشهرستانى 
وتفسيره . الأمة الإسلامية عج1 ع1 


(شتاء 1988 / 1408 ) 
ص 64-43 . (182) 
الصحة النفسية 


مرسى » كال إبراهم” >" تعريفات الصحة 
النفسية .- المسلم المعاصر .- 
س 13 ع 52,51 ( أغسسطم 
.88 2 فصلية ) ص 153 - 186. 


)183( 

الصحوة الإسلامية 
هويدى » فهمى . الصحوة الإسلامية - 
الحاضر والمستقبل _ المسلم 


امعاأصر .- س 13 ع 52,51 
( أغسطس 1988 فصلية) 
ص 9- 18 (184) 


. العالم الإسلامى - ببليوجرافيات 

عبد الرحم » الحبيب . كشاف بالرسائل 
الجامعية المقدمة فى الجامعات 
الفرنسية عن العالم العربى 
والاسلامى . الحلقة الأولى : 


"5 


السنة الرابعة عشر العددان (هةه _ 5م 


5 »: اخلقة الثانية : 1985 - 
دراسات شرقية- س 1 ع2 
١‏ يناير 1988 ) ص 107 - 113 » 
6 - 135 . (185) 


العالم الإسلامى - ببليوجرافيات 

عبد الرحمم » الحبيب . كشاف بما صدر 
عن العالم العربى والإسلامى من دور 

النشر الفرنسية - الحلقة الآولى : 

5 - الخلقة الثانية - دراسات 
شرقية - س1 ع 2 (يناير 

8 ) ص117- 146,120- 152 . 
(186) 


علم الاجقاع 
النعمى » عبد آلله . التنشكة الاجتاعية : 
مفهومها ووسائلها - مجلة كلية 
الدعوة الإسلامية (ليبيا) 


ع 5 1988 ص 322 - 336 .(187) 


الفكر 
عطيه » محيى الدين . نحو تدعيم صناعة 
الفكر - المسلم المعاصر .- 


س 13 ع 52,51 ( أغسسطس 
8 ؛فصلية ) ص 5 - 8 . (188) * 


الفن الإسلامى 


“خليل ؛ عماد الدين ٠.‏ حول الف نْ 


الإسلامى -- المسلم المعاصر .- 


وراقيات 00001 الفكر الإسلامى 


س 13 ءع 50 ( جمادى الآخرة ؛ 
فصلية ) ص 21 - 28 . (189) 


القرآن - ألفاظ 
أجمد ع دريد حسن . جرس اللفظط 
القرآافى . الرسالة الإسلامية- 
س 21 ع 222 ( ربيع القالى 
9 ه - كانون الأول 1988 م ) 
ص 113-93 . (190) 


القران - ترجمة 
المعايرجى » حسن . ترجمات معانى القران 
باللغات الافر يقية .- المسلم 
المعاصر .-- س 13 ع 50 ( جمادى 
الآخرة؛ فصلية) ص76-39. (191) 


قصة الغرانيق 
المسير ع محمد سيد . دفاع عن الوحى 
اللحمدى : قصة الغرانيق بين العقل 
والنقل .- مجلة جامعة الملك عبد 
العرير : العلوم التربوية 2 عخ1 
(1408ه- 1988م) ص317-305. 
(192) 


القضاء 


نصار » حسن . زي القاضي المسلم .- 
الخفجى .. س 18 :ع 6 ( صفر 
9 هه - سبتمبر 1988 م ) 
ص 41 - 43 . (193) 


أ. محى الدين عطية 


المساجد 
عفيفى , أحمد كال الدين . مكانة المسجد 
فى التخطيط العمرالى والتصمم 
الحضرى . الإسلام اليسوم - 
س 6 :ع 6 ( ذو القعدة 1408 - 
جويلية 1988) ص 69 - 93 .(194) 


المصارف 


نينباوس » فولكر. الصيرفة الإسلامية 
وأزمة ديون الدول النامية .- المسلم 
اللمعاصر .- س 13 :ع 52,51 
(أغس طس 1988 » فصلية) 
ص152-141 . (195) 


معركة ذات الصوارى 

بركات . وفيق . معركة ذات الصوارى 
بين التاريخ وفن الحرب ( 34 ه - 
5 م) - تاريخ العرب - 
س 15 :ع 119 - 120 (محرم/ صفر 
9 - سبتمبر/ أكتوبر 1988 ) 
ص34 - 39 . (196) 


النظام الاقتصادى 
الجنبار » محمد منير . ١‏ مقومات النظام 
الاقتصادى الاسلامى ») إعداد: 
أسعد محمد الراس (عرض 
وتلخيص ) - الوعى الإسلامى - 
ع 282 (جمادى الأحسرة 
8ه 2 فبراير » شباط 8 )2 


١م‎ 


جلة 1 السنة الرابعة عشر العددان (8680 سكم 
سوط لات )313077377 


ص 111 -120 . (197) والإفققناء والدعسوة والارشاد 
( السعودية ) . نقل دم أو عضو أو 
النفقة ( أحوال شخصية ) جزء من إنسان إلى آخخر .- مجلة 


البحصوث الإسلامية غ22 
(رجب /شعبان /إرمضان /شوال 
8م ) ص 17 - 57 . 1992) 


الطريقى » عبد آلله بن عبد المحسن . النفقة 
الواجبة على المرأة للحق الغير .- مجلة 
البحوث الإسلامية.- ع22 
(رجب / شعبان / رمضان /شوال اليهودية 

8م ) ص 169 - 238 . (198) 

يعقوب » الصديق'. عقيدة اليبودية بين 
الشرك والتوحيد - مجلة كلية 
الدعوة الإسلامية ( طرابلس - ليبيا 

الرئاسة العامة لإدارات البحوث العلمية ع 5( 1988 ) ص 40 - 54 .(200) 


نقل الأعضاء 


9 


5 


وراقيات الفكر الاسلامى 


أ . حى الدين عطية 


فهرس المؤلفين والمشاركين 


نا 


ازر شب » محمد على 152 
ال علوى » على عبد الرحمن 67 
الوجى » عبد الرحمن 79 
إبراهم » محمد على 52 
ابن أبى الدنيا » أبو يكر 23 
ابن البناء » الحسن بن أحمد 20 
ابن الزبير » أحمد بن إبراهيم 40 
ابن طرهونى » محمد بن رزق 38 
ابن نقطة » محمد بن عبد الغنى 18 
أتاى » -حسين 150 
الأحمدى » عبد الإله سلمان 78 
أحمد ,» مهدى رزق الله 55 
أحمد » دريد حسن 150 
هد فاروق يوسف (مشرف )4 76 
أبو حطب' » فوٌاد 130 
أبو ريان » محمد على 1535 
إدريس جعفر شيخ 158 
إسماعيل » سعيد 119 
إسماعيل » عبد العزيز أحمد ( مشرف )88 
الأصببانى » إسماعيل بن محمد 47 
الأطرم » صالح بن عبد الرخمن ( مشرف ) 

65 
الأعظمى » محمد لقمان 593 


الأعظمى » محمد مصطفى 121 


الأنصارى , حماد بن محمد ( مشرف )78 


باقادر » أبو بكر أحمد ( مترجم ) 161 


باشاء أحمد فوّاد 136 
برك عي الباسط 10 
البدرى سكل "تنماة 159 
براكات » وفيق 156 
البسيط » مومنى إسماعيل 597 
بلقريز » عبد الإله 160 
بن حميد » صالح بن عبدالله (مشرف)72 
بوطالب » عبد الحادى 115 


البواب » على حسين ( بحقق)< 22 
البوطى » محمد سعيد رمضان 28 

16 128 
البياع » محمد عبدالعال (مشرف) ‏ 86 


التازى » عبد الهادى 123 
التركسانى » حورية عبد الله 66 
التوم » بشير ( مشرف ) 6 
التركى » عبدالله عبدانحسن (مشرف) 55 
تيام » إيبادير 104 


"2 


ار 
2د عت اع ونوا تنتكا ع تتم وريد ع رمجت تود 


جابى ء محمد القرالى 72 
الجار الله » عبد الله 5 

43 
جبر » سعدى بن حسين 58 
جبران » محمل مسعود 1532 
الجديع » عبد الله بن يوسف (محقق) 20 
الجليل » نورة بنت محمد 86 
الجتبار » محمد منير 157 
الجندى » السيد محمد 165 


الجوابرة » باسم فيصل (محقق ومعلق) 19 
جودة » هاشم عبد الفتاح (مشرف) 80 
جيليس » عبد الرازق يحبى شارل 108 


الحاج » فائر محمد على 133 
الحجاجى » حسن بن على 9 
حجازى » محمد زكى الدين 44 
الحداد » محمد بن محمد 47 
الحرنى » عبد الرحمن فايز 68 
الحسن ء إبراهيم بن على 51 
الحسون . على بن عبد الرحمن 69 
حفنى » صلاح الدين 117 
حلبى » عمر محمد 56 
الحلوه » طرفة إبراهم 63 
حماد » نزية كال (مشرف) 60 
حمد , محمد أبو القاسم حاج 105 
حمزة » عمر يوسف 109 


لقلا 


السنة الرابعة عشر 


الخطيب » عز الدين 
خليل » رسمية على 

خليل » على ( مشرف ) 
حليل ) عماد الدين 
الخولى » حامد ( مشرف ) 
الخولى » زينب كامل 


ا 


الدريويش ١‏ أهد بن يوسف 
الدفاع » على عبد الله 


العددان زوه 5م) 


598 
10 
36 


دمشقية » عبد الرحمن (مقدم ومعلق) 2 


دمشقية » عبد الرحمن ( محقق ) 


الدميرى » مصطفى 


الدوسرى » سعد بن محمد 


0 


الذهبى » محمد بن أحمد 


د 


الراس » أسعد محمد ( ملخص ) 


الراشد » سعد بن عبد العزيز 
الراشد » لطيفة بنت ناصر 


الربيعة » عبد العزيز عبد الرحمن 


رجب ) خسن 
الرحمانى » عبد الوهاب 


50 
35 
837 


وراقيات الفكر الإسلامى 


الرمل » محمد شومان بن أحمد 24 
الرومى » فهد بن عبد الرحمن 320 


زعراط )2 محمد 95 
زهنى ١‏ محمود الحنفى (مشرف ) 59 
الزين » عبد الرحمن 1 
سالمء عبد العزير 26 
السامراى » فاروق عبد امجيد 11 
سعفان ©» مفرح 53 
السعيد » عبد الله عبد الرازق 48 


سيطان ع صلاح الدين عبد الحميد 59 
سلم » فرج كامل (مشرف ) 85 


السمالوطى » تبيل 34 
السهيل » عبد الله بن معتق 7 
سونداك » خضر 148 
سيد ) رفعت محمد 8 


السيوطى » عبد الرحمن بن أبى بكر 22 


شرف الدين » عبد العظم ‏ 29 4632 
الشرقاوى » حسن 1531 
الشريف » عبد الله بن عبد الرحمن 51 
شفيق » منير ١‏ 134 
شقرة » محمد إبراهم ْ 169 
الشمرانى » محمد بن عبد الله 74 


الشئاوى 2 محمد محروس محمد 102 


الشيبانى » عمر التومى 162 


الصالح » محمد أديب (مشرف) 51 
الصالح » محمد بن أحمد (مشرف) 58 


الصياد » إبراهم عبد الحميد 31 
طاهر » حامد 137 
طاهر » علاء 100 
الطريقى » عبد الله بن عبد المحسن 198 
الطنوبى » صلاح 154 
الطويبى » عمر بشير 177 


الطيار » عبد الله بن محمد (مشرف) 82 


عابد » عبد الله عبد العزير 173 
العامرى : أبو الحسن 27 
عاليه » سم 25 
العبد » عبد اللطيف محمد 6 


عبد الخالق » مصطفى محمد 71 
عبد رب النبى » عبد القيوم (محقق) 18 
عبد الرحمن » عائشة (إمشرفة) 53 
عبد الرحم ؛ الحبيب 85 186 
عبد الرحيم » همام 114 
عبد العال » حسن إبراهم 49 
عبد العال » محمد (مشرف) 61 


5 / 


العثئان » عبد الكريم محمد 91 
العراق » عاطف 138 
عطية » عزت على (مشرف) 577 
عطية » محبى الدين 7 188 
عفيفى , أحمد كال الدين 154 
عفيفى » محمد عبد الله 1 
العلمى » محمد بن محمد 175 
على » حسين 101 
على » على عبد الفتاح (مشرف) ‏ 94 
عمارة » محمد 124 
عماير » إسماعيل (مشرف) 56 
العمران » ناصر بن سليمان 88 
العمرو » على بن فهد 13 
العمرى ء عبد العزيز بن إبراههيم 2 99 
عمودى » محمد عبد الر حمن 57 
العنقرى » أحمد بن محمد 54 
عودة » محمد 127 
عوض » عوض محمد 114 
عويس » عيد الحلم 111 
عرس عبد اخلم رسرف) وو 
عيسى » أحمد محمد 103 
عيسى 0 كال محمد 7 
الغامدى , أحمد سعيد على 64 
غراب : أحمد عبد الحميد 9 
غراب » أحمد عبد الحميد (محقق) ‏ 27 
الغربى » غربية بنت عبد الله 96 
غصون » فوزية بدت صالح 65 
الغطيمل » عبد الله حمد 0 
غلهن . برهان 106 


"48 


السنة الرابعة عشر 


العددان (هة كم 


الفاسى » تقى الدين 3 
الفرفور » محمد عبد اللطيف صالم 150 
الفنجرى » محمد شوق 13 
الفوزان » صالح بن فوزان 166 
الفيومى » محمد إبراهيم 139 
الفيفى » أحمد بن شريف 2000 


د 


القادرى » عبد الله أحمد (مشرف) 77 


القاسمى » أحمد على 112 
القامى » محمد برهان الدين 113 
القاسمى » محمد معين الدين 145 
القراى » أحمد بن إدريس 50 
القرة داغى » على محيى الدين 156 
القرشى » لطيفة محسن 594 
القرضاوى » يوسف 0 125 
القرعاوى » سليمان بن صالح 14 
القرومى » مروان 163 
القضيبى » لولو عبد الله 61 
القوز » أنس بن عبد الحميد 33 
كاظم , محمد إبراهم 167 
كركر ؛ عصمة الدين 41 
كنون » عبد الله 17 
الكنونى » عبد السلام 53 
كوثرانى » وجيه 107 


وراقيات الفكر الإسلامى 


اللحيدان » صالح 16 
المبارك » مازن (مشرف) 79 
متولى » مصطفى عبد الحليم 89 
محمد » السيد أحمد على 153 
محمد » مخلص (محقق) 23 
محمود » خالد 1 116 
محيسن » محمد محمد سالم (مشرف) 91 
المد الله » عبد العزيز بن محمد 52 
مراد» بركات محمد 7 151 
المراكبى » محمود 122 
مرمى ٠»‏ كال إبراهم 6 183 
المزروع » فوزية عبد الله 84 
مسلم » مصطفى 31 
المسير » محمد سيد 192 
المصرى » محمد عبد الحادى 12 
مصطفى » محمد صالح (مشرف) ‏ 87 
المعايرجى » حسن 191 
المعتق » عواد بن عبد الله 45 
معلوم ١‏ سالم أحمد 62 


المفتاحى » محمد نوال الرحنان 146 
المقدسى ء محمد بن عبد الواحد 21 


المنيع » عبد الله بن سليمان 157 
مؤنس © -حسين 42 
المؤيد » عبد الاله 55 


أ . محى الدين عطية 


الناصر » سعاد 75 
نجانق ,» محمد عئان 132 
النجار » عبد امجيد 129 
النحوى » عدنان على رضا 141 
الندوى ؛ أبو الحسن على الحستى ‏ 8 
الندوى » عبد النور 142 
الندوى » محمد الرابع 143 
نصار » حسين . 153 
نصار » حسين (مشرف» 50 
نصر » إنصاف حسن محمد (مشرفة) 66 
النعمانى » عبد الشهيد 181 
النعمى » عبد الله 157 
الفر » السيد محمد على 39 
الفر » كال كامل 168 
النيفر » إ-ميدة 164 
النيفر » الشاذلى 149 
نينباوس.» فولكر 15 
الهلا لى » محمد لطفى 179 
المندى 2 نخديجة بنت عبد الله 85 
اهندى » سوسن بنت عبد الله 90 
هويدى »2 فهمى 184 
الو حيدى » سعاد 178 


الح 


الوراكلى » حسن (مشرف) 


خ ا 


الوشمى » صالمح بن سليمان 10 


الوهيبى » عبد الله بن إبراهم (مشرف)81 


السنة الرابعة عشر 


275 


العددان  68(‏ 5م) 


يعقوب » الصديق 200 
يوسف ء محمد خير رمضان 117 


ف 


لائحة الندوات والمؤتمرات 


ملتقى الفكر الإسلامى الثانى 
والعشرون . - الجزائفر : وزارة 
الشؤؤون الدينية بالجزائر » 1988 . 


المؤتمر الحادى عشر مجمع البحوث 
الإسلامية . - القاهرة: مجمع 
البحوث الإسلامية بالأزهر الشريف » 
9 . 


ندوة الدين والتدافع الحضارى . - 
مالطة : جمعية الدعوة الإاسلامية 
العالية - فرع مالطة » 1988 . 


ندوة الشنة النبوية ومنبجها فى بناء 
المعرفة والحضارة . - عمان : المجمع 
الملكى لبحوث الحضارة الإسلامية 


يل 


( مؤسسة آل البيت ) والمعهد العالمى 
للفكر الإسلامى بواشنطن » 1989 . 


ندوة المدائح النبوية : تاريخها 
وأسالييها . - أورخ اباد الهند : رابطة 
الأدب الإسلامى العالمية » 1988 . 


© ندوة نحو علم نفس إسلامى . - 


القاهرة : المعهد العالمى للفكر 
الإسلامى بواشنطن - مكتب 
القاهرة » 1989 . 


ندوة نحو فلسفة إسلامية 


معاصرة . - القاهرة : المعهد العالمى 
للفكر الإسلامى بواشنطن - مكتب 
القاهرة » 1989 . 


0 


وص لاض 


فى ١‏ المرأة والأسرة فى الإسلام » (4) 


الطلاق : 

100 

- أهلية 
الطلاق بالبراءة 
الطلاق بالثلاث 
الطلاق 

- بيت الطاعة 

- ديوان 


طلاق زوجات النبى 
طلاق السكران 
الطلاق السنى والبدعى 


الطلاق 
- عدة 


-- متعة 


ا عبد الجبار الرفاعى 


طلاق المرأة زوجها 


الطلاق المعلق 

الطلاق -- نفقة 

الظهار 

العفاف 

العقم 

علم الأجنة 

العنوسة 

الغريزة الجدسية 

فقه المرأة : 
- الح 
- الحيض والنفاس 
- الدية 
- الصلاة 
- الطهارة 
- العلاج 


الطفولة 


0 - التومى » حسن . « الطفولة 
فى الإسلام » . 

؟5ه - الخطيب »عه عبد الغنى . 
« الطفل المثالى فى الاسلام ٠»‏ نشأته - 
رعايته - أحكامه » . بيروت : المكتب 
الإسلامى , ٠4اعم2‏ 
5 اسم . 

ده - سلامة » الطيب . « الطفولة 
معبر الشباب » . بحث مقدم إلى الندوة 
الإسلامية التاسعة عن دور الشباب فى بناء 
امجتمع السلم .. القيروان: ( تونس )): 
ديسمبر 19801ام. 

4 - ظلام » سعد . « الطفولة فى 
الإسلام » . منار الإسلام . س ا : ع ه 
(ه/ 05 :اه)ء ص ها سمي 


) ص‎ ٠ 


هه - عزيزع محمد الصالح . 
« طفلنا ذلك المجهول » . الآمة ., 
عكا ا صضص1. 

15 - عودة» محمد ع ومحمد رفقى 
عيسى ٠.‏ « الطفولة والصبا  »‏ 
الكويت : دار القلم ع 4١:5‏ إها- 


5م ص اسم ( ف علم 


انمو - رؤية إسلامية فى انمو 
الإنسانى - ١‏ ) . 

/اداه - محجوب » عباس . 
د توجيبات الإاسلام للطفولة ». منار 
الاسلام . س ٠١١‏ : اع 


1ه" 


السبة الرابعة عشر العددان (6ه ‏ كمع 


ذ(غع/ه. كاه - /١‏ 
ص كم - 657 , 


درة ام ( 0 


الطفولة - أقليات إسلامية 


4 - رشدان . محمود . « الطفل 
المسلم فى مجتمعات الأقليات فى العالم 
الغرلى » . 
الطفولة فى الإسلام . ( أبو ظبى ) : 5 ت 
4 ربيع الثافى -1١ ءاها١ 5٠.5‏ 4 فبراير 
7م . 

048 - عراج » 
؛ الأطفال والتعلم فى مجتمع الأقليات 
الإسلامية .«٠‏ الاإيمان (المغرب). 
س ١١‏ : ع -1١( ١6٠٠ 2١١5‏ 


بحث مقدم فى حلمة رعاية 


يو سقف عل . 


+1 5ل :اهاء لملا ءام 
“8ام)4+<ص5١١15-1١١,‏ 
.لاه - الكتانى 2 عل . « أوضاع 


الطفل المسلم فى مجتمعات الأقلية 
الاسلامية » . فى حلقة رعاية الطفولة فى 
الإسلام ( أبو ظبى ) 5 - 3 ربيع الثاى 
.4 اإهء -١‏ :4 غفبراير 9//1١ام.‏ 
١ه‏ - التدوى » مسلمان الحسينى . 
« الطفل المسلم فى الأقلية الإسلامية 
بالهند » . ىف حلقة رعاية الطفولة فى 
الاسلام ( أبو ظبى ) : + - 4 ربيع الثانى 
ها -1١‏ 4 فبراير 9417١م.‏ 


الطفولة - ببليوجرافيا 


الاه - إيراهم »ع نادية السيد. 
قائمة كتب الأطفال المصرية منذ عام 


وراقيات دليل الباحث ف المرأة والأسرة فى الإسلام 


5لاوام إلى 1585م » . الثاهرة : 
لحيئة المصرية العامة للكتاب » 985١مء‏ 
6ه ص »ع «لاسمء 

لالاه - دياب »ع حامد الشافعى . 
« الإنتاج الفكرى فى مجال الطفولة فى 
مصر » ) ( الدوريات2 والرسائل 
العلمية ) . القاهرة : الحيكة المصرية العامة 
للكتاب )2 ٠م552‏ اص. 

#لاه - عبد الطادى ,ع محمد فتحى )2 
وعلا عبد القادر . ١‏ الطفولة ببليوجرافية 


مختارة » المجلة الاجتماعية القومية . 
ج65 ااع١‏ (قلاقام )2 
ص ١؟١1١148-1١.‏ 

ولاه - عواد »| كوركيس. 


« الطفولة والأطفال فى المصادر العربية 
القديمة والحديثة » . البصرة : مطبعة 
شفيق » 915١م‏ » الاص ه» (بحث 
مقدم فى الحلقة الدراسية فى بناء الطفل فى 
الخليج العربى بناء للمستقبل العربى . 
البصرة - العراق ) : ١٠6١ - ١‏ يناير 
ا م. 

١لاه‏ - عودة )» أبو الفتح حامد . 
« الببليوجرافية الشاملة للطفولة فى ربع 
قرن حتى 881١م‏ » . إشراف : كاميليا 
عبد الفتاح . القاهرة : الميكة المصرية العامة 
لمكتاب 2 1545م . 

لالاه - كحيل ء على) وعرت 
الصواف . « قائمة كتب الأطفال 
الصادرة ها بين 988١م-‏ 
68 ». بجلة الكتاب العرلى : 


ع48 (ياير ١1910ام)ء‏ ص 18- 
تفداد * 

و - المركزر القومى للبحوث 
الاجتاعية والجنائية « بحث احتياجات 
الطفولة فى الجمهورية العربية المتحدة » 
يجلة التوثيق ١(‏ القاهرة ) : ام 
6غ ص. 

- المركز التجرييى للتدريب على 
تقوبم المشروعات الاجتاعية « قائمة 
بليوجرافية مختارة بالكتب التى تتناول 
موضوع الطفولة من كافة البواحى » . 
القاهرة : المركز, لالاكامء أاهاص 
( نشرة البحوث الببليوجرافية - ١١‏ ) . 

٠‏ - المركز التجريبى للتدريب على 
تقويم المشروعات الاجتاعية . « قائمة 
ببليوجرافية بالرسائل العلمية عن الطفولة 
فى خمسين عاما » . القاهرة : المركرء 


8مء لاص (نشرة البحوث 
الببليوجرافية - ١6‏ ) . 
١‏ - نديم 4 حك مت. 


« بليوجرافيا أدب الأطفال فى 
السودان » . إعداد وتصنيف : عان 
عوض عثئان . السودان : وزارة الثقافة » 
15م 785ل ص . 


- اطيكئة المصرية العامة للكتاب . 
« قائمة كتب الأطفال المصرية » . 
- هلاوام. القاهرة : اطيعة 
المصرية العامة للكتاب .» 101١م‏ 
الاضص. 

"7 


السنة الرابعة عشر العددان  ©8(‏ 5م) 


والمراهقة » . 
١‏ الكويت ) . مج لا:تاع؟ ( أكتوبر ع 
نوفمبر » ديسمير ١91/5‏ ) ءا ص /5 ١‏ - 
.5١156‏ 


4ه - كامل »عه ستية إسماعيل . 
« الشعور الدينى وكيفية تنميته عند 
الطفل » . الرائد . س 5 : ع 7 /١١(‏ 
لوؤامعم) صكة؟ - 55. 

همه - محمدا») عواطف إيراهم . 
7 الإحساس الدينى عند الأطفال » . 
لاسكندرية دار المطبوعات الجديدة ع 
١1"‏ ص . 

مه - محمداء» عواطف إبراههم . 
« وحدة لتنمية الشعور الدينى عند 
الاطفال » . جدةء. دار اجمع العلمى 5 
6ه - 1515م ع 1١18‏ ص . 

لامه - المليجى »عه عبد المنعم. 


١ 
. » تطور الشعور الدينى عند الأطفال‎ .. 
. م١868‎ » القاهرة : دار المعارف‎ 


الطفولة - تربية 


4 - ادمء محمد سلامة  .‏ امفهوم 
الاسلامى للطفولة واتجاهات التربية 
الحديثة ٠‏ . الفيصل . سه ع كه 
١‏ كمذام)يء ص 1١ا-‏ ؟9؟. 

ه ؟” 


8 - إبراهم ) د 
« رعاية الشريعة الإسلامية للطفولة » . 
41م 2 07١لا‏ 4 اسم ( مجلد ) . 


إيناس عباس . 


له - إبراهم » عبد الرحم محمد . 
« الغزو الفكرى لأطفالدا كيف 
نواجهه ». الأمة. س*: ع4١‏ 
15١١‏ /لمؤام) ا ص95١1-"؟.‏ 

١ه‏ - الأبشيبى » محمد على. 
« تربية الناشئة فى ضوء السيرة والسنة 
١أ-‏ 98ع». الإيمان. س"١.‏ 
ل ال لركدقء / 
.:اها- /١١‏ ؟١/‏ امذام)ع)ء 
صلم - 21١14‏ (1:08/41١ه-‏ 5/ 
7مؤوامم)ء ص 4١‏ -148. 
الجزار . « سياسة 
الصبيان وتدبيرهم » . تحقيق : الدكتور 
الحبيب الرهيلة . بيروت : دار الغرب 
الاسلامى . ط 5 . 19481م. 


وه - ابن 


عوه - ابن الجوزى »ات /ا91هها. 
« لفتة الكبد ى نصيحة الولد » . 
تحقيق : مروان قبانى . بيروت : المكتب 
الاسلامى . 1.5اها- 0موامء 
فلا صضء 9,6 اسم . 

4 - ابن قم الجوزية » محمد بن ألى 
بكر بن أيوب . « أولادنا فى ادذاب 
الإسلام » . القاهرة : المكتبة السلفية . 

- ابن منصور» فاروق . فى 
كتاب سياسة.الصبيان وتدبيرهم لأحمد بن 


. الجزار القيروانى . ( ؛: ص ) . ف المؤتمر 


السنوى الخامس لتاريْخ العلوم عند !١‏ ب. 


وراقيات دليل الباحث ف المرأة والأسرة فى الإسلام 


حلب : معهد التراث العلمى العرلى ؛ 
١.5١اه-‏ اللرؤام. 

5- آبوا “أسامة 8 ترشييد.. 
« نظرات فى تربية الجيل المقبل .٠‏ 
الرائد : ع 88 ( محرم ١ه‏ - أيلول 
هموام)) ص .١9 - ١"‏ 


اه - أبو عصام وأبو سلمى . 
٠‏ كيف نتعلم تربية أولادنا من القران 
الكريم - مقدمة وملاحظات » . الرائد : 
ع وه (ذو التعدة 4.05١ه‏ - أيلول 
8لام )اص 19 - 15. 

4 - أبو عصام وأبو شلمى . 
« كيف تتعلم تربية أولادنا من القران 
الكريم - لقمان وابنه - ١‏ » . الرائد : 
ع 5١6‏ ( صفر 4.8١اه‏ - تشرين الثانى 
كزمؤام)ء ص طخ" - 1.0. 


8 - أبو عصام وأبو سلمى . 

« كيف نتعلم تربية أولادنا من القرآن 
الكريم - لقمان وابنه - ؟ ) . الرائد 
ع 15 (محرم 4 اه - تشرين الاول 
لالمؤام). ص 75-598 . 
0.3 -أبو عصام وأبو سلمى . 
« كيف تعلم تربية أولادنا من القران 
الكريم - إبراهم وابنه ؛ . الرائد : ع ٠٠١‏ 
(صفر 5.4١ه‏ - تشرين الثافى 
1954م »ء ص 4١‏ - 44. 

>.١‏ -واتقوا الله أبها الأباء 
واعدلوا بين أولادم ؛ . العربى : ع هل“ 
( فبراير 56م)ءص كه 


أ. عبد الجبار الرفاعي 


.+ -واتقوا الله أيّها الآباء 
واعدلوا بين أولاد؟ ؛ . العربى : ع 7٠7‏ 
( أبريل 1958),» ص ١45‏ 

5.8 - استانبولى » محمود مهدى . 
« لفتة الكبد فى تربية الولد » . انظر : 
معجم المؤلفين السوريين فى القرن 
العشرين : ص 59 . 

غ." - استانبولى : محمود مهدى . 
« نقائتص الأطفال وطريقة إصلاحها » . 
دمشق : 1565م 1" ص . 

ه .5 - استانبولى ) محمود مهدى . 
« كيف نرلى أطفالنا » . انظر معجم 
المؤلفين السوريين فى القرن العشرين : 
ص 5؟. 

5 - الاسيفى » حمل لغريسى . 
و نحو أدب إسلامى للأطفال » . الآمة . 
س 8ه : ع 45 (محرم 1.05 اها- تشرين 
الأول 984١م)ء‏ ص 54-/0". 

.> - أم شفق . ١‏ التربية الإسلامية 


واللعب ٠‏ . الرائد : ع 5لا ( رمضان 
+.غاه - حزيران ‏ 1585ام). 
ص ع” - ,.1٠.١‏ 


04 - البسيوق » عبد السلام . 
٠‏ والأبناء يضرسون ؛ . الأمة . س 5 : 
ع 31١‏ (محرم 4.85١ها-‏ أيلول 
هلموم )2 ص 875 -8". 

8 - ببشتىء د. الشيخ أحمد . 
« الجيل الجديد ومتطلباته » . قم : قسم 
الطباعة والنشر فى دار التبليغ الاسلامى ١‏ 


مه؟ 


الاذاعمء 6٠٠8‏ ص. 


٠‏ - بيضونء» ‏ لبيب . (تربية 
الطفل والمراهق » .الثقافة الإسلامية 
( دمشق ) : ع ١7‏ (شعبان » رمضان 
7 اه )ص 55 - 84. 

3- يطشان 3 .زعي 
« المرتكزات الإسلامية لتربية أطفالنا » 
الغدير : ع ”" 2 5 )وص 4١‏ - 15. 

5 - جرادات » عرت . ١‏ تربية 
الطفل 4ق الإسلام إزرة هد الينام 
علاكى ع4 (254:اهدا- 


18موام)ع)ء ص 9١‏ -8؟. 

511 - جرادات » عزت . « تربية 
الطفل فى الإسلام » . عمان : المركز 
الثقافى الإسلامى » 1941مء لا ص » 
1 اسم . 


4 - الحمود » عبد الله بن محمد . 
7 التفضيل فى العطية بين الأولاد 4 
الرياض : المعهد العالى -- جامعة الامام 
محمد بن سعود الاسلامية /791اها. 
( رسالة ماجستير ) . 

6 - شعلان » محمد سليمان . 

٠‏ تدمية القم الخلقية عند الأطفال وظيفة 
الملدرس ع . الرائد : ( #/554١م).‏ 

5 - صابر» خيرية حسن طه , 
دور الأم فى تربية الطفل المسلم » . 
جدة : دار: المجتمع » “198١م‏ (بحث 
مكمل لتطلبات الماجستير مقدم لجامعة أم 
القرى ) . 

؟" 


السئة الرابعة عشر العددان (هه ‏ ١م)‏ 


"١07‏ - الصفار عه عبد الرزاق. 
« تربية الطفل ورعايته فى الإسلام » . فى 
حلقة بناء الطفل فى الخليج العربى . 
البصرة : جامعة البصرة » 1979م . 

4 - صقرء عطية . « الإسلام 
ورعاية الدشىء » » القاهرة تنبيه صبيح . 

8 - الطالى » فخرية جميل حافظ . 
« تدشئة الطفل الاجتاعية والخلقية فى ظل 
الإسلام » . مجلة اداب المستنصرية ( كلية 
الآداب الجامعة المستنصرية - بغداد ) . 
0 ع3 (485ؤوام)ء 
ايض جح الل ” 

- عبد الرحمن » امال . « آثار 
اللعب النفسية والتربوية على حياة 
طفلك » . الآمة: ع ”ءا ص ."٠١‏ 
الر حمن .2 امال . 
طفولة الإنسان وأهميتها فى التربية » . 
الأمة . س ": ع8" (شعبان 
5ه - نيسان ‏ 1985م)ء 
صن ال ل بم ْ 


55١‏ - عبد 


9 - علوان » عبد الله . « تربية 
الأولاد فى الإسلام » . بيروت : 
/ا/51ام . بيروت : دار السلام » ط ”" » 


ماع #؟لآاص) ‏ الاسم 
( مجلدين ) . 

القاهرة : دار السلام للطياعة والنشر 
والتوزيعء) ا" ”#.:١اهد-‏ 


!18ام2 ٠١١5‏ ص» #لاسم . 
557 - عمارة » محمود غملك . 


وراقيات دليل الباحث فى المرأة والأسرة ق الإسلام 


« تربية النشء ىق ظل الإسلام » . 
القاهرة . دار الأنصارء 947١م»‏ 
15 صء 

4 - عيتاوى » عصام . « الطفل 
فى ضوء التربية الإسلامية » . بيروت : 
مؤسسة الوفاء » 1١98“‏ ١٠١٠اص»‏ 
ا 4 لاسم. ْ 

8 -عيسبى:) أحمد مصطفى . 
« التربية الاسلامية للطفن أساس: بناء 
الأمة » . فى مؤّتمر الاعجاز الطبى فى 
القران الكريم . القاهرة : 1988م . 

5 - عيسوى » عبد الرحمن . 
٠‏ تربية الطفل والآثار النفسية لحياة 
التدين » . الوعى الإسلامى : س ١8‏ : 
ع1 (127/7اه)ء ص ١٠16م‏ 
/ا١٠.‏ 


0 - الغزالى »ع حجة الإسلام أبو 
حامد . «أعا الولد اللحب »© . تحفيق 
وتعليق : عيد الله أحمد أوزينة '. بيروت : 
دار الشروق . 

8 - الفاروق » عبد السلام . 
وأثرها على الطفل فى المدرسة 
الابعدائية » . الرباط : مركر تكوين 
المفتشين » ٠194م‏ - ١98١م‏ (بحث 
لنيل الدبلوم  )‏ 

8 - فروخ » د . عمر . « رعاية 
الطفل فى إطار التربية الإسلامية » . فى 
حلقة رعاية الطفولة فى الإسلام . أبو 


أ . عبد الجبار الرفاعى 


ظبى : 5 - 4 ربيع الثافى 4017١ه-‏ 
فبراير ١89/857‏ . 

. قلسفى » الشيخ محمد تقى‎ - ٠ 
: الطفل بين الوراثة والتربية » » ؟ ج‎ « 
. ترجمة : فاضل الحسينى الميلانى . بيروت‎ 
دار التعارف للمطبوعات» طااء»‎ 
.) امؤامء ( مجلدان‎ - ه١‎ 

”"١‏ - فياض » د . سميرة . ( تربية 
الأطفال فى الاسلام مبدأ وتطبيقا » . 
هدى الإسلام . عم /ا؟ : ع ه ( جمادى 
الأول #.4١اها-‏ #اموام)ء» 
ص ٠ 236 - 7١‏ 

- القاضى » على . (الإسلام 
وتربية الطفل » التربية ( قطر) س 5 : 
ع 38 ( ربيع الثان ٠.٠4١ه‏ - مارس 
8مع)ء ص55 -59. 


08 - قباى ٠»‏ مروان . ١‏ النسق 
التعربوى عند الغزالى فى ضوء رسالة أبها 


الول » . الفكر العرلى ١‏ بيروت ). 


سن 3# : ع١‏ (١1541ام)»‏ 
ص .1١١15- ١١#‏ 
14 د قطباء محمد على. 


« أولادنا فى ضوء الإسلام ©. القاهرة : 
مكتبة القران » 1947مء ١١5‏ ص»ء 

سم . 
هم - قمبر ع محمود .2 ١‏ ذاتية 
الطفل والنظرية التربوية في الإسلام ؛ . 
المجلة العربية للتربية ( تونس ) . ث 4 : 
الاه؟ 


- 9٠.8 ص‎ 


ع1 (1544/5م)» 
6 . 


5*5 - قباة )2 عبده مصطفى . 
0 « تعلم المبادىء الأخلاقية نغو الحكم 
الأخلاق فى مرحلة رياض الأطفال 


والصف الأول الابتدانى » . إربد 
( الأردن ) : جامعة اليرموك » 
6ه - 0 1986م (رسالة 


ماجستير ) . 

ا م الكبيسى عيادة أيوب . 
« خطاب إلى الأآباء والأمهات فى تربية 
الأبباء والبدات » . بغداد : مطبعة 
الارشاد , 54م ١"‏ ص . 

."5 - الكيلاقىء انحيب. 


« دراسة للخدمات التوجيهية المقدمة 
للطفل المسلم فى العصر الحديث » . فى 
حلقة رعاية الطفولة فى الاسلام ( أبو 


ظبى ) : 5 - 4 ربيع الثافى 407 اهاء 
١‏ - 4 فبراير 1945 . 

"> - مركز البحوث بكلية التربية 
اك « تربية الطفل المسلم » . أبها 
( السعودية ) : مركز البحوث - كلية 
التربية بأبها . 

4 - مالك » فضيلة عباس . 
د تعلم الناشئة وعبذييهم عبد الغزالى » 
دراسات تربوية وإسلامية » 1 
س لاوا ع ١.995‏ 4ه - 1587م)2 
ص لاء” - 7195.8 , 

١‏ - مروانت» 
مه" 


نجم الدين على 


السنة الرابعة عشر العددان رمه 5م) 


و محات تربوية ونفسية فى طفولة الرسول 


ييه ه. رسالة الخليج العربى 
( الرياض ). سن ” : ع 5 . 
- المقداد » محمد توفيق. 


« الطفل والتربية الإسلامية » . بيروت 
دار التوجيه الإسلامى , 
4م582 ص. 

+54 - مونتاجيو » شلى . « كيف 
نساعد الأطفال على تنمية قيمهم الخلقية : 
ترجمة : سامى على الجمال . القاهرة » ع 
( سلسلة دراسات سيكولوجية ) . 

5 - نوفل » عبد الرزاق . « وقال 
الله للأبناء » . التربية . س 8 : ع١"‏ 
( ربيع الأول 99*١ه‏ - فبراير 
1م))2 ص55 - 11097 . 

هخ - الماشمى ع عبد الرحمن . 
« عناية الإسلام بالطفولة » . مكة 
المكرمة : كلية الشريعة والدراسات 
الاسلامية - جامعة أم القرى » ١ه‏ 
( رسالة ماجستير ) . 

17 -اطيثمى ,» أحمد بن حجر. 
« تحرير المقال فى آداب مايحتاج إليه 
مؤدبو الأطفال » . مضر : مخطوطة دار 
الكتب المصرية برقم 50 / تعليم . 
تحقيق : سليمان إسحق عطية . القاهرة : 
مكببة الانجلو المصرية » 918١م‏ . 


الطفولة -- تربية جدسية 


6.٠‏ ة#آها- 


5417 - ابن جبرة » محمد بن على ٠.‏ 


دليل الباحث ف المرأة والأسرة فى الإسلام 


« التربية الجدسية للطفل المسلم ٠‏ . 
الأمة. س 5 : ع ١لا‏ ( ذو القعدة 
5ه تموز 1985م )وص مم - 
. 


الطفولة - ثقافة 


8 - الحطاب . حمود . « أطفالنا 
والقرآن الكريم » , نصوص قرانية مع 
وفق خطة علمية موضوعية مبنية فى ضوء 
للأطفال 3 وذلك لغرس عفيدة الاسلام 
ومبادئه فى الأطفال المسلمين فيما بين + 
سنوات إلى ١7‏ سنة . القاهرة : مطابع 
الطويجى التجارية » 945١م؛‏ 5لا ص » 


+ اسم 5 
8- الحليبى » أحمد . « ثقافة 
الطفل المسلم » . الرياض : كلية 


الشريعة » 5١١‏ ١ه‏ ( رسالة ماجستير ) . 


566 - حمرةى كريمان : «ضرورة 
الاعلام الإسلامى للطفل والمرأة » . منار 


. الاسلام . س 8: ع١‏ 
(105/5١هه‏ - لام /كوولمعء 
ص 8لا - 6م . 

6١‏ - خليل , رمرى محمد. 


« الثقافة الدينية للأطفال » . صحيفة 
المكتبة . س :١«‏ ع5 (1941م)ء 
ص هه - .١ ١‏ 


65 - صبرى )2 عيسق أمين : د« حو 
أدب إسلامى للأطفال » . الأمة 2 كن 


أ . عبد الجبار الرفاعى 


( ربيع الأول 5٠١ه).‏ 

819" - عبار » عبد القادر  .‏ « نحو 
هوسوعة تثقيفية للطفل المسلم » . الأمة . 
ام 16 ا ص59" , 

4 - عبد الحميد » محمد . صحيفة 


إسلامية للطفل المسلم. الوعى 
الإسلامى . س :1١8‏ ع8١١5‏ (07/ 


!٠:1اها)4لف‏ ص85 - 149, 


6 - عيد العريز . ناصفي 
مصطفى . ١‏ تعلم اللغة العربية للأطفال 
المسلمين ٠‏ . ( لهم ص ) . فى ندوة الخبراء 
الختصين فى إعداد وتأليف الكتب والمواد 
العلمية لتدريس اللغة العربية لغير الناطقين 
بها . الرياض : مكتب التربية العربى لدول 
الخليج ‏ ال اها 

565 - العظم ١‏ يوسف . « أناشيد 
وأغاريد للطفل المسلم » . بيروت : دار 


الإرشاد 576مء لماص. 


لاه" - الكردى , أحمد عل . 
٠‏ القران الكريم وأثره فى التكوين اللغوى 
للطفل المسلم » . ( لا ص ) فى ندوة تعلم 
اللغة العربية لغير الناطقين بها ( كالتتن 
وماليزيا ) : الاتحاد العالمى للمدارس العربية 
الإسلامية الدولية » 798١اها.‏ 

4 -الرمى ٠‏ محمد محمود. 
« أطفالنا بين التأثير السلبى والإيجابى 
للتلفزيون » . الأمة . س 5 : ع 39 
( رمضان 5١.:١ه‏ - أيار 1941م )2 
ص لا - ولا 

لحي 


8 - ابن كليب » سعد بن عيد 
العزيز . « أحكام الحضانسة فى 
الإسلام » . الرياض : المعهد العالى 
للقضاء - جامعة الامام محمد بن سعود 
الإسلامية»ه 7944١ه‏ (رسالة 
ماجستير ) . 

6 -الجبورى »هك د.) حسين 
خلف . ( الحضانة فى الفقه الإسلامى » . 
مجلة كلية الدراسات الاسلامية ( بغداد ) » 
ع" (:19م) ص لاء5 -7558. 

0١‏ - الصالح » عيد الرحمن بن عبد 
العريز . « أحكام الحضانة فى الشريعة 
الإسلامية » . المدينة المنورة : اللجامعة 
الإسلامية . 

الطفولة - حقوق 

9 -البار عه عدنان أحمد. 
« استؤار التعالم الإسلامية فى تشيت 
حقوق الطفل » . فى المؤتمر الغالمى الرايع 
للطب الإسلامى ( كراتشى)ء 
كمؤلام. 

51 - ابن على » غلام . ( الإسلام 
وحب الأطفال ». العروة الوثقى 
( جنيف): م88١1‏ (صيلف 
5ه )) ص ه” - .1١‏ 

414 - سبى يعقوب 6 مصطفى . 
حقوق الآباء والأبباء » » ( دراسة 
و تحقيق ) . . المدينة المنورة : اللجامعة 
0 


السنة الرابعة عشر 


العددان (68ه ‏ 5م) 


الإسلامية , 
ماجستير ) . 

56 - صالح , سعادة إبراهم . 
« علاقة الآباء بالأبباء فى الشريعة 
الإسلامية » . دراسة فقهية مقارنة . 
جدة : تهامة » ١.14١اها-‏ ١(98١امى,‏ 


1-١‏ هده 


( رسالة 


05”*ص. 

555 - عبار »ءه عبد القادر. 
« الطفولة بين شراسة الشدامين ورحمة 
الإسلام » . الآمة : س 68: عه 
( شعبان 4.8 ١ه‏ - نيسان 1988م ) : 
ص 58 -6لا. 


: حقوق الطفل فى الإسلامء نظرة 


تربوية » . مجلة كلية العلوم الاجتاعية 
( جامعة الامام محمد بن سعود 
الإسلامية  :)‏ ع" (1985م)ء 
ص 9-409" . 


4 - العتيبى » سفر بن دخيل . 
« حقوق الأولاد فى الإسلام ».. 
الرياض : المعهد العالى للقضاء - جامعة 
الإمام محمد بن سعود الإسلامية ؛ 
4ه ( رسالة ماجستير ) . 

8 - الغفرانى » د . محمد و حقوق 
الأولاد فى الأسرة المسلمة ) . ترجمة : 
محمد هادى اليوسفى الغروى . الحادى . 
س 4 داع 4 وص 7ه- .١.05‏ 

الطفولة -- ختان 


- ابن عساكر » على بن الحسين 


وراقيات دليل الباحث ل المرأة والأسرة لل الإسلام 


الدمشقى ع ءت الاده . « تبيين الامتنان 
بالأمر بالاختتان » . انظر: إيضا- 

- 
المكنون : ص 3714 . 


و 


الاك ابن يوسفا 2 محمد 
محمد . « تحفة أهل الاحسان ٠‏ فضائل سئة 
١‏ ار ايضاك المكىن ت ؛ 
لختان » . انشر : إيضاح مكنه ان ؛ 


ص *51؟., 


« الختان بين مفهوم الشريعة والطب » . 
فى انؤتمر الطبى الإسلامى الدولى عن 
الشريعة الاسلامية والقضايا الطبية 
المعاصرة » ( القاهرة ) : ١940/‏ م. 
#بادت حايقة ‏ عييد عبد الله ا 
»م الختان بين مفهوم الشريعة والطب » . 
المؤتمر الطبى الاسلامى الدولى عن 
الشريعة الإسلامية.. والفضايا. الطبية 
المعاصرة » ( القاهرة ) : /.9١ام‏ . 
15" - عيد الرحم . فامم 
واخرون : « ختان الذكور ف التاريج فى 
والإسلام والطب » . فى هومر الإعجاز 
الطبى فى القران الكريم » ( القاهرة ) : 


86ام. 
الطفولة - 


ها" - أبو العلا » د. واصل محمود . 
« هاذا تعرف عن لبن الأ © . الأمة . 
س 8: ع 4ه ( جمادى الآخرة 
6ه - اذار 6م ). ص"الا - 


0 


أ . عبد الجبار الرفاعى 


0 


دلا - الأعصر ٠‏ عبد الباسط انور . 
« بنوك الحليب بين الاباحة والعحريم » . 
3 لاز الطى البلامي: الدول عن 
الشريعة الاسلامية والقضايا الطبية 
المعاصرة , ( القاهرة ) : /13/.1م . 

لالاك - البار.ء محمد عللى 
« الرضاعة الطبيعية وتعالم الإسلام » . 


1 2 9 . 1 2 اع لا 
فى مؤْثمر الاعجاز الطبى فى القران الكريم , 


. ١985 : ) القاهرة‎ ١ 


8لا - البار » محمد على . « بنوك 
الحليب » . فى الدورة الثانية مجلس مجمع 
الفقه الاسلامى ( جدة ). 1983ام. 

6 - حتحوت 6 د.ماهمر. 
« بنوك الحليب البشرى امختلط » . بحث 
مقدم فى ندوة الإنجاب فى ضوء الإسلام 
شعبان 
.١ه‏ - 55-54 ماير 1385م . 


١:1١ : ) الكويت‎ ( 


8 - عبد العلى . د. أحمد أمين 
٠‏ حليب الأم بين الصدفة والعدبير - 
.»١‏ الحكمة: 


٠69‏ 1ه)ا ص "لا - ولا 


خ6 (رجب 


0 - عبد العلى . د. أحمد أمين 
حليب الأم بين الصدفة والتدبير - 


"». الحكمة: ع /ا (رمضان 
5ه ).2 صاه8ل - /إالّم. 
7 -القرضاوى ٠.‏ د.يوسفا. 


« بنوك الحليب » . 
مجلس مجمع الفقه الإسلامى ( جدة ): 
6ام. 


فى الدورة الثانية ' 


"6 


مم5 - الموجى » محمد . « الرضاعة 
من الندى فى العالم العربى مع إشارة 
خاصة إلى مصر » . ف الموتمر العالمى الثانى 
للطب فى الإسلام ( الكويت ) : وزارة 
الصحة العامة » 4.01١ه‏ - 1947م. 

4 - النجار» عبد الله مبروك . 
« موقف الإسلام من بنك لبن 
الأمهات » . ف المتمر الطبى الاسلامى 
الدولى عن الشريعة الاسلامية والقضايا 
الطبية المعاصرة » ( القاهرة ) : /9/1١م‏ . 

هم" - ندرى 2 بلجيس جيبان . 
« الطفل والرضاعة الطبيعية » . فى مؤممر 
الإعجاز الطبى فى القرآن الكريم » 
( القاهرة ) : ١946‏ . 

- الوص ف أحمد. 
« اللبن » . فى مؤتمر الإعجاز الطبى فى 
القران الكريم » ( القاهرة ) : 1586م . 

الطفولة - صحة 
لام" - يدرى ٠»‏ مالك .2 «أسس 
الصحة النفسية للطفل المسلم » . فى 
حلقة رعاية الطفولة فى الإسلام ( أبو 
ظبى ) : 8 - 4 ربيع الثافى 4٠.5‏ ١اهاء‏ 
-١‏ 4 فبراير 19415م. 

8 - الرامل ع عبد العزير على . 
« سجل الطفل السلم » . الرياض : دار 
العلوم » 99١ه-‏ 04اوامء 
01 اص. 


8 - عمران » ت. عبد الرحمم . 
5" 


السنة الرابعة عشر العددان (8ه . 5م) 


« الوقاية الصحية للطفولة والأمومة فى 
الإسلام » . بحث مقدم فى ندوة مكانة 
المرأة فى الأسرة المسلمة» 5٠‏ - 78/ 
1978م . منشور فى كتاب مكانة 
المرأة فى الاسلام . القاهرة : المركز الدولى 
الاسلامى » ص ه١7‏ - 388 . 
الطفولة - قوانين 
- الصابونى » عبد الرحمن. 
« الطفل المسلم فى إطار قوانين الأحوال 
الشخصية » . فى حلقة رعاية الطفولة فى 
الإسلام ( أبو ظبى ) : (5 - 5 ربيع 
الثافى ”*.4١اهاء 4-1١‏ فبراير 
؟158م). 

١‏ - فراجا »ء عئان. « دراسة 
إسلامية للميثاق العالمى لحقوق الطفل : 
نحو هيئاق لحقوق الطفل المسلم » . فى 
حلقة رعاية الطفولة فى الاسلام( أبو 
ظبى') : 9-50 ربيع الثافى 1.5 اهاء 
4-١‏ فبراير 1945م). 


الطفولة -- مشكلات 


- الطويل » نبيل صبحى . ١‏ بعض 
آثار: الحرمان فى النشء المسلم » . الأمة . 


س 5 : اع؟5" (صفر 1.05١ها-‏ 
تكرين الأول مؤكخام)2 1١15‏ و١.‏ 
155 - عزيز ع محمد الصالح . 


. » اسرعوا إلى رفع المظلمة عن أطفالنا‎ ٠ 
ذو القعدة‎ ١ الأمة . س 5 : ع7‎ 


دليل الباحث ف المرأة والأسرة فى الإسلام 


4ه - أب 1984م)ء ص 4”م- 
. 

4 - الكاشف ء أسعد . ١‏ أبناؤنا 
بين بريق وحريق » . الأزهر. س 4ه : 
عه (ه/ 105اه)ع) ص 4الا- 
ااا . : 

56 - مساهل . د .فاروق . و سوء 
معاملة الأطفال » . الأمة . س © : 
ع 4ه (جمادى الآخرة .هه - اذار 
ه48 )2 ص "الا . 

5 - يكن » منى حداد . « أبناؤنا 
بين وسائل الاعلام وأخلاق الإسلام » . 
بيروت : مؤؤسسة الرسالة » !.4:اه ا - 
مع ١118:‏ ص2 لااسم. 


اللفللاق 


17 - أبو زهرة » محمد . ١‏ الطلاق فى 


الإسلام ». العربى : ع ١7‏ ( أكتوبر 
عكؤلام)) .3١‏ 


2 03 


8 - الأنطاكى »ع أحمد أمين . 
« رفع الشقاق فى أحكام الطلاق » . 
حلب : المطبعة العصرية » 4لإس ااه - 
ههؤم ء 54 ص ( القطع الصغير ) . 

48 - الحصرى » أمد . 
« الأحوال الشخصية؛ الولاية. 
الوصايا » الطلاق » . القاهرة : مكتبة 

٠ن‏ - الخراسانى » ملا محمد كاظم . 
« رسالة فى الطلاق » . انظر : معارف 
الرجال : ؟ /2؟” . 


أ . عبد الجبار الرفاعى 


١‏ - السملاوى » عبد المعطى بن 
سالم بن عمر الشيل . « ترغيب المشتاق 
فى أحكام الطلاق » . انظر : إيضاح 
المكنون : ص ”787 . ٌْ 

- الصابوفى » د. عبد الرحمن . 
« مدئ حرية الزوجين فى الطلاق » » 
( دراسة مقارنة مع الشرائع السماوية 
والقوانين الأجنبية وقوانين الاحوال 
الشخصية العربية ) ج . بيروت : دار 
الحاشم , ٠195م‏ . 98١٠اص-.‏ 

«.لا- عرزت 2 فهمى. « نظام 
الطلاق فى الإسلام » . مراجعة : لجنة 
الشريعة بامجلس الأعلى للثقافة . القاهرة : 
الحيئة المصرية العامة للكتاب » 1587م » 
8 صء ١اسم.‏ 

064 - عون كألل أحمد. 
« الطلاق فى الإسلام محدد ومقيد » . 
الرياض : دار العلوم للطباعة والنشر » 
.4ه - 87ؤوام)؛ ١‏ ١1اص.‏ 

ه.ا -عون, كال أحمد. « أهم 
مسائل الطلاق » . القاهرة : 191/4م 2 
© ص . 

5ل - الغندور» د. أحمد. 
« الطلاق فى الشريعة الإسلامية » , 
( بحث مقارن ) . القاهرة : دار المعارف 
بمصر » 7١5‏ ص ( القطع الكبير ) . 

7 - القبافى » محمد رشيد رضا بن 
راغب . ٠‏ حق التطليق فى الشريعة 
الإسلاهية- #). 
مقارنة )الفكر الإسلامى'. س ١١‏ : ع 8 

1 ركض 


١‏ دراسة 


١1م‏ ”.ع ذه- ول5موامعء 
ص كه - ”9ع . 

٠ل‏ - القبانى » محمد رشيد . و حق 
التطليق فى الشريعة الإسلامية - 4 ». 
س 1١15‏ :ا ع١٠‏ (5١/1.05١اها-‏ 
٠585م)ء‏ )ص48 -4ه. 
8 - القبالى » محمد رشيد . ٠‏ حق 
التطليق فى الشريعة الإسلامية - ه » 
الفكر الإسلامى س١١3:‏ ع١١‏ 
(١404/1١ه-‏ ١١/5مؤام).‏ 

٠‏ - القبانى » محمد رشيد . ٠‏ حق 
التطليق فى الشريعة الإسلامية - 5 ) . 


( دراسة مقارنة )»2 الفكر الاسلامى . 
س 1١15‏ : خع١١1/١1‏ (104/5١اها-‏ 
1م 4#8ؤام) ص 4١‏ - [5ه. 

١‏ - القبانى » محمد رشيد . ٠‏ حق 
التطليق في الشريعة الإسلامية - 8 . 
( دراسة مقارنة ) . الفكر الإسلامى . 
س 3١#‏ :ا ع١‏ (14:.04/#8اها- ١‏ 
4مةوامع) ص 45 -508. 

- القبانى » محمد رشيد . ٠‏ حق 
التطليق فى الشريعة. الإسلامية - 8 ٠‏ . 
الفكر الإسلامى . س ١8‏ :اع ه (8// 
5 ه) اص لاك د وم 

-١‏ كبير ء عبد الوارث. 
٠‏ الطلاق لل هذه الأسباب جريعة »). 


العرلى : _ّ 5 ) يونيو 85ام ( 5 


السنة الرابعة عشر العددان هوه 5ه) 


4 - كبير ء عبد الوارث. 
« الطلاق فى مثل هذه الحالة واجب » . 
العربى : ع48؛ (نوقمير 1957م)2 
ص ١١5١‏ . 

7*6 - كحالة ع عمر رضا . 
« الطلاق » . بيروت هو سسة الرسالة 
( سلسلة البحوث الاجهاعية - ) . 

7 - المضونى » درويش . أحمد 
محمد. «الطلاق فى الشريعة 
الإسلامية » . مكة المكرمة :د كلية 
الشريعة والدراسات الاسلامية - جامعة أم 
القرى 4٠4‏ ١ه‏ ( رسالة ماجستير ) . 

/17ى”, - النجفى » الشيخ محمد 
حسن . « جواهر الكلام فى شرح شرائع 
الإسلام » كتاب الطلاق »ج ؟” » . 
نصحيح وتحقيق وتعليق محمد القوجانى . 
بيروت : دار إحياء التراث العرلى : 
طلا ١198م.‏ 

ش 1 - نصيف ع همنير . 
الحلال إلى الله الطلاق » . العربلى.: 
خ ١١2‏ (يرنيو مكذام )ين لا١١ا.‏ 

15 دز نصيف 0) هنير . « أبغض 
الحلال إلى الله الطلاق ٠‏ . العربى : 
خ 154 ريناير 1ل/اؤام )اص 159 . 


0٠‏ - اضمدانى . الميرزا مو 


- الأعظمى . عبد الوهاب . 


وراقيات دليل الباحث ف المرأة والأسرة فى الإسلام  ٠‏ 


« الغاية من مشروع الطلاق فى 
الإسلام » . بغداد : 1565م . 

. الجلى ء محمد على حسن‎ - 7,١ 
.» مشاكل الزواج والطلاق‎ « 
. م١951‎ : الموصل - العراق‎ 


الطلاق - اهلية 


- أحمد ع خليفة موسبى. 
« أهلية الطلاق فى الشريعسة 
الإسلامية » . الرياض : المعهد العالى 
للقضاء - جامعة الإمام محمد بن سعود 
الإسلامية » ( رسالة 
ماجستير ) . 


الطلاق بالبراءة 


٠.٠‏ ة#إشده 


4 - بيرى زادة » إبراهم الحنفى 
ت 59١1ه‏ . « حكم الطلاق بالبراءة 
فى ذيل رسالة الاراء فى حكم 
الطلاق » . مكة المكرمة : المطبعة 
الماجدية » 71١‏ اها. 


الطلاق بالثللاث 
ل - ججميل»ء هاشم. وحكم 


الطلاق الثلاث » . مجلة كلية الإمام 
الأعظخم: ع١‏ (الاؤقام)ء 
ص 405-44 . 

5 رضاء توفيق . « رسالة 


الطلاق الغلاث فى لفظة واحدة » . 
بغداد : 1966م . 


أ . عبد الجبار الرفاعى 


/11ى7 - الطلاوى » أحمد بن حسين 
بن خميس ١9590‏ - 6مازها. 
» الإغاثة فى حكم الطلاق بالغلاث » . 
أنظر : الاعلام للزركل : /1١‏ 188 . 

4 - الفرهادى »ه عبد الله . 
« كتاب الطلاق الاكراه والطلاق 
الثلاث وطلاق السكران وطغيان الأولياء 
فى الأنكحة ». العراق - أربيل : 
5 /اااها. 


الطلاق - بيت الطاعة 


9 - أبو زهرة)» محمل . (بيت 
الطاعة خطأ قضانى ينبغى تصحيحه » . 
العربى : ع ٠58‏ (ديسمير 0٠195م)ء‏ 
ص 34 . 

٠ل‏ - أبو زهرة » محمد. و حول 
بيت الطاعة ؛ . العرنى : ع !؟ ( فبراير 
١551م)ء‏ ص ؟١6١ا.‏ 

. محمود» محمد هالى إسماعيل‎ - 7١ 
و حول استقلال المطلقة والصغير‎ 
بالمسكن . الوعى الإسلامى : ع 77؟‎ 


50/؟.: اه 1-8 /5موام)ء 


2 ا 
7١‏ - هيكل» غالب أيوب. 
«وبيت الطاعة ليست خطأ قضايا » 
العربى : ع١"‏ (مايو ١195م)ء‏ 
ص .٠١‏ 
الطلاق - ديوان 


“لا - زايد ,» محمد طلبة . « ديوان 
6" 


الطلاق » . القاهرة : 
مغ لالأكاص + 


مطبعة الحلبى » 


٠.٠‏ 5اإهاء 


طلاق زوجات النبى عه 
- حسن 0م | محمد كامل . 
« طلاق زوجات اللبى عله » . 
بيروت : ل/ال/ا وام . 


ه77 - الخطيب ») محمد نمحر. 
٠‏ سؤال وجواب هل طلق النبى مُه من 
نسائه؛. المسلمون: ع5 


(981اه)ء ص 8لا 5ى9. 
طلاق السكران 

75 - كبير » عبد الوارث ١‏ طلاق 
السكران ه . العربى : ع 54 ( مارس 
14م)ءص «#ه١ا.‏ 

/الالا - كبير ء عبد الوارث. 
« الطلاق المعلق وطلاق السكران » . 
العربى : ع كك (مايو 555١ام)ء2‏ 
ص .١6٠‏ 


الطللاق السنى والبدعى 


4؟/ - ال محمودء عبد الله بن 
زيد . « الحكم الشرعى فى الطلاق 
السنى والبدعى » . الدوحة : مطابغ 
الدوحة الحديثة » ؟ 4ه - امؤوامء, 
٠.‏ 
م ص . 
79 - ابن إسحاق » عبد الله بن 
65" 


السنة الرابعة عشر العددان (68ه ‏ 5ه) 


محمد . « الطلاق السنى والبدعى » . 
الزياش :فود القاق: القضاء > جافدة 
الامام محمد بن سعود الاسلامية ) 
٠ه‏ ( رسالة ماجستير ) . 

- المطيعى » محمد بن نجيب بن 
حسين . « القول الجامع فى الطلاق 
البدعى والمتابع » . القاهرة : مكتبة 
صبيح . 

. -الحمدان » على بن على‎ ١ 
أحكام الطلاق السنى والبدعى » فى‎ 0 
: الفقه الإسلامى » . المديئة المنورة‎ 
الجامعة الاسلامية »ء 14.4١ه (رسالة‎ 
. ) ماجستير‎ 

الطلاق - عدة 

- العيسى » سليمان بن فهد . 
« العدة وأحكامها فى الفقه 
الإإسلامى » . الرياض : المعهد العالى 
الاسلاميةء 98١اه‏ (رسالة 
ماجستير ) . 

الطلاق - متعة 

417 - الرحيل » محمد مصطفى . 

« متعة الطلاق ). منار الاسلام. 


س :عه (1:07/0اهغع)ء 
ص 864 - 885. 


طلاق المرأة زوجها 
4 - كبير » عبد الوارث . « هل 


دليل الباحث فى المرأة والأسرة فى الإسلام 


تطلق المرأة زوجها ؛ . العربى : ع 57 


(فبراير 1554م )ا )اص .١50‏ 
الطلاق المعلق 
465 - بيرى زادة » إبراهم الحنفى 
ت 9585١٠ها.<ا‏ الآراء فى حكم الطلاق 


لمعلق بصحة البراءة من نفقة العدة والمهر 
ومؤونة المسكن » . مكة المكرمة : 


المطبعة الماجدية . 
الطلاق - نفقة 
- مجاهد الإاسلام ١‏ نفقة 


المطلقة المسلمة فى الفقه الإسلامى » . 
تعريب : محمد أكرم الندوى . البعث 
الاسلامى . عم "٠١‏ : ع 5 ( ربيع الأول 
١ه‏ - أكتوبر ونوفمير 1986م )غ 
ص 58 - 8١‏ . 


الظهار 
- الحميدى » عبد العزير بن 
هل بن إبراهم . « أحكام الظهار فى 


الإسلام » . الرياض : المعهد العالى 
للقضاء - جامعة الامام محمد بن سعود 
الإسلامية» 0.٠.٠14١اه‏ (رسالة 
ماجستير ) . 

العفاف 


4- أنطون » د. ريتشارد. 
وحياء المرأة فى القرى العربية 


الإسلامية ». ترجمة: د. فاروق 


أ . عبد الجبار الرفاعى 


مصطفى إسماعيل. عالم الفكر 
( الكويت ). مم 7 : ع ١‏ ( أبريل ؛ 
مايو » يونيو 915١م))‏ ص 1١9‏ - 
65لل . 

8 - الراوى » إيرههم. 
« النظريات الجنسية الخاطئة وتهديدها 
للسلام الجسى العالمى » . بغداد : 
65م. 

- الريس . الحسينى مصطفى . 
«منبج الإسلام فى حماية الأعراض 
وتطهيرها ») . الهداية ( البحرين ) . 
س 8  :‏ ع18 (1084*5١اها)ء‏ 
ص 50 - ”لا 

١هلا‏ - زين الدين » محمد أمين . 
« العفاف بين السلب والإيجاب » .قم: 
مؤسسة ونشر فرهنك أهل البيت ( ع ) » 
4:.1١اهاء‏ ملالاص. 


"0١‏ - سمعان » د. خليل . ١‏ الخُلّق 


الجسى فى الإسلام » . الحادى . س ه : 


غ5 (7554اه), 
١5‏ . 

76 - الشريف » شرف بن على . 
« صيانة الإسلام للعرض والنسب » . 
مكة المكرمة : قسم الدراسات العليا 
الشرعية بكلية الشريعة والدراسات 
الاسلامية - جامعة الملك عبد العزيز » 
6ه ( رسالة ماجستير ) . 

14 - كحالة ء عمر رضا . « الزنا 
ومكافحته » . بيروت : مؤسسة الرسالة 
( سلسلة البحوث الاجتاعية -4 ) . 

وكين 


- ١70/ ص‎ 


ورور 
يي يي يي بي د مد 


ههلا - والى » عبد الوهاب نور . 
« دور القوائين الجدسية الإسلامية . ف 
الوقاية من الزنا » . فى موتمر الإعجاز 
الطبى فى القرآان الكريم » ( القاهرة ) : 
ه5١‏ . 

العقم 

5 - ابن حليمة» سامسى . 
د خواطر حول سورة مريم - العقم 
والعلاقفات الروجية»). 21115 . 
س #3 : اع١١1‏ (ه4.6١1هصطلام‏ 
14م ).أ+ص؟١1- .٠6١‏ 

لادلا - الخياط »ء د. عبد العزير . 
« الغقم فى الإسلام » . هدى الإسلام . 
يج 56 : ع١5اء‏ "5” (6081١اهه-‏ 

.١؟-8ه6‎ ص)ء.)معم154١‎ 


4 - مدكور )2 محمد سلام . 
« العقم والتعقم وما يتعلق بهما من أحكام 


فى الإسلام » العربى : ع ١175‏ ( أكتوبر 
"لاقام )ءص .١5‏ 


علم الأجنة 

8 - أبور شبانة » عبد الخالق 
همت . « الصلب والترائب » . فى موتّر 
الإعجاز الطبى فى القران الكريمء 
( القاهرة ) : 1586م . 

7 - الألفى » د. عمر. وماهر 
حتحوت ٠.‏ « النسخ والاستنساخ . 
( 5 ص ) . فى ندوة الإنجاب فى ضوء 
الإسلام ( الكويت ) : ١-1١١‏ شعبان 


"558 


السبة الرابعة عشر 


العددان (56ة-دكم 


.4اهاء 55-354 مايو 1941م. 

0 - البار » محمد على . « مرحلة 
تكوين الشكل والحجم » . فى مور 
الاعجاز الطبى فى القران الكريم ء 
( القاهرة ) : 986١م‏ . 

7 - البار » محمد على . « قرار 
مكين » . فى موتمر الإعجاز الطبى فى 
القران الكريم » ( القاهرة ) : 988١م‏ . 

7 - البار » محمد على . « نظرة 
سريعة فى تاريخ علم الأجنة فى القرآن 
الكريم » . . فى مؤتمر الاعجاز الطبى فى 
القران الكريم ( القاهرة ) : 988١م‏ . 

45 - البار »ء محمد على . « خلق 
الإنسان بين الطب والقرآن ». جدة 
الدار السعودية للدشر والتوزيع, 
14م ١47‏ ص. 

68 - الشريف » عدنان . « بين 
القران الكريم وعلم الأجنة » . الفكر 
الاسلامى . س :3١85‏ ع ١١‏ ( صفر 
5ه - الوقمبر ‏ 19868م)2 
ص 514- 5ل/ا. 

- شقفة » مأمون . « نظرة فى 
آية الصلب والترائب ؛ . منار الاسلام . 
س :١١‏ ع١‏ (محرم 105١ها-‏ 
أكتوبر 949١م‏ )2 ص 08 - ل" . 

لادلا - طيرة ء عبد الفتاح محمد . 
« النفس والصلب والترائب » . دراسة 
قرانية لغوية وعلمية فى خلق الإنسان » فى 
مؤتمر الإعجاز الطبى فى القرآن الكريم » 


وراقيات دليل الباحث ف المرأة والأسرة فى الإسلام 


. 1١982 : ) القاهرة‎ ( 

4 - عبد العليم » عزيز وياسر 
صالح جمال . « إشارات إعجاز القرآن فى 
علم الأجنة » . فى موْمّر الإعجاز الطبى 
فى القران الكريم » ( القاهرة) : 
6ام. 

7د + الى + هد شوق . 
« القران والتراوج وعلم الأجبة » . فى 
مؤتمر الإعجاز الطبى فى القرآن الكريم 
( القاهرة ) : 1948م . 

الا نهم . « القران وعلم 
الأجنة » . فى مؤتمر الاعجاز الطبى فى 
القران الكريم ( القاهرة ) : 988١م‏ . 


العنوسة 


١لالا‏ دعيبد 


« العنوسة ». منار الاسلام . س :1١١‏ 
45م)ء 


ع “,2 (1:05اها- 
ص .١١٠١‏ 
الغريزة الجبسية 


"لاما - حقى » ممدوح بن إسماعيل . 
« الغريزة الجنسية » انظر : معجم 
المؤلفين السوريين فى القرن العشرين : 
ن 5 ٍ 

ال > القيسى :د .... مروان [براهم.. 
« الإسلام والمسألة الجنسية » . الأردن 
(عمان دار الكتب الإسلامية» 
45م ١١14‏ ص). 


أ . عبد الجبار الرفاعى 


4لالا - المنجد » صلاح الدين . 
« الإسلام والجنس » » بيروت 

هلالا - الواعظى » عيد الرسوم . 
« الإسلام والغريزة الجدسية » .النجف 
الأشرف : مطبعة الغرى الحديثة , 
اخمكاهاء ؛4كاص. 

7 - يكن » فتحى . « الإسلام 
والجنس » . بيروت : مؤسسة الرسالة . 
فقه المرأة 
لالالا - الجمل ء إبراهم . « فقه 
المرأة المسلمة . عبادات ومعاملات » . 
القاهرة : مكتبة القرادء 947١مء‏ 

214 ص » 6 اسم . 

7 - الجميل » سيد . « أحكام 
المرأة فى القران » . بيروت : دار الكتاب 
العرلى » 1585م » ا ص2 )الاسم . 

8 - الحسينى الكاشانى ». عباس . 
« أحكام النساء » . كربلاء - العراق : 
لاخ اها . 1 

. عفيفى » د . محمد الصادق‎ - ٠ 
فقه المرأة المسلمة » . بيروت. : دار‎ « 
. /اسم‎ 4١1: ص‎ ١1757 » الرائد العربى‎ 

. عويس 2 د. عبد الحلم‎ - ١ 
. » قضايا المرأة فى الفقه الإسلامى‎ « 
|. جدة : الشركة السعودية للأبحاث‎ 
كتاب الشرق‎ ( م١987‎ ٠ والتسويق‎ 
. ) الأوسط‎ 

- المفيد » الشيخ محمد بن محمد 


3 


بن النعمان . « أحكام النساء » » نسخة 
قديمة منه موجودة عند الشيخ عبد الحسين 
الجل النجفى . انظر : الذريعة : /١‏ 
50 . 

لاملا - الوائل » د . أحمد « من فقه 
الجنس فى قنواته المذهبية » . بيروت : 
مؤسسة أهل البيت ( ع )6 4.05١ها-‏ 
5مء ١7١14‏ ص (القطع الكبير ) . 


فقه المرأة - الحج 


4 - خميسء محمد عطية . « فقه 
النساء فى الحج » . بيروت : دار القلم . 


فقه المرأة - الحيض والنفاس 


م - البار» محمد على . « الخيض 
فترة خخرجة » . فى مؤتمر الإعجاز الطبى 
فى القرآث الكريمء (القاهرة): 
16م. 

- البارزى . « رسالة فى طواف 
الحائض » . على هامش عمدة الأبرار فى 
' أحكام الحاج والاعتاد للوناى . مكة 
المكرمة المطبعة الميرية » ه.”#اهاء 
ع؟"اص. 


/81 - جو)» ريئنجر . واخرون . 
« هل هناك اختلاف بين دم الحيض 
الطبيعى ودم الأوردة السطحية » . فى 
مؤتمر الإعجاز الطبى فى القران الكريم » 
( القاهرة ) : 1586م . 

- حجاج ء عبد الله . « أحكام 

"ال١‎ 


السنة الرابعة عشر العددان (©هة-كم) 


الحيض والاستحاضة ومذاهب العلماء فى 
ذلك » . القاهرة : مكتبة السلام العالمية , 
١8م)2‏ "ا اصء "اسم ( سلسلة 


فقه المرأة - ؟ ) . 
8 - الخراسانى » الموللىى محمد 
كاظم » ت 555؟اها. « رسالة فى 


الدماء الثلائة » . انظر : معارف 
الرجال : ؟ /14؟75. 

- « وسالة ايض » . توجد 
ضمن مجموعة من رسائل المحقق الكركى 
بخط درويش محمد » فرغ من كتابة بعضها 
سنة 8ه اء فى مكتبة الصدر . انظر : 
الذريعة : 7 / ٠0 1١١1/‏ 

. الشاهرودى » السيد محمد‎ - 05١ 
دروس الحيض والاستحاضة‎ « 
والنفاس » . النجف : مطبعة النعمان ؛‎ 
. ص‎ 7٠١ للاذدامء‎ 

5 - طهماز ءه عيد الحميد. 


« إرشاد الناس إلى أحكام الحيض 
والنفاس » . دمشق : دار الدعوة حماة, 
8م882 صراء 

+ولا - عبد اللطيف. .)» محمد. 
« المخيض بين القران ومزاعم اليبود » . 
( دراسة مخبرية ) . فى الموتمر العالمى الثانى 
للطب الاسلامى . الكويت : وزارة 
الصحة العامة » .14 اه - 9/5١ام.‏ 

4 - عطوى » محسن . « الفقه 
الميسر - الجزء الثالى - الدماء الثلاثة 
الحيض )2 النفاس . الاستحاضة » . 


دليل الباحث ف المرأة والأسرة فى الإسلام 


بيروت : الدار الإسلامية » ؟945١م»‏ 
ص ١اسم.‏ 

4 - الفاضل الايروانى 4 المولى 
محمد . « رسالة الحيض » . توجد بخطه 
عند ولده الفاضل الشيخ محمد الجواد . 
انظر : الذريعة : ا / ١١1/‏ . 

15 - موسيى »ع د. كامل. 
« الحيض وأحكامه الشرعية». 
ببروت : موؤسسة الرسالة ( قاموس 
المرأة ) . 

1 - نجفاء الشيخ محمد طه 
ت ١ه‏ . « رسالة فى الحيض » . 
طبع مع كتابة ( الإنصاف ). . 


فقه المرأة - الدية 


88 - بليق »ع عز الدين . ١‏ دية 
المرأة وأهل الكتاب فى شريعة 
الإسلام »ه. القدس: ع /١( ١54‏ 
١41م)ءص‏ 58 - 15. 


فقه المرأة -- الصلاة 


8 - ابن تيمية . « جاب المرأة 
ولباسها فى الصلاة » . 
البرين الالبانى : بيروت : المكتب 
الإإسلامى 3 وام 


كت ص »2 6اسم. 


حققه وقدم له 


طر اج 


6م حابن حميد » جوهرة عبد الله . 


0 أحكام المرأة فى الصلاة » . مكة 


أ. عبد الجبار الرفاعى 


المكرمة : كلية الشريعة والدراسات 
الاسلامية - جامعة أم القرى » 04٠4١ه‏ 
( رسالة ماجستير ) . 

٠١‏ -الحلفى » كاظم . « مرشد 
الطالبة إلى الصلاة » . النجف الأشرف : 
مطبعة التعمان » ٠١‏ ص . 

الم - خميس ع محمد عطية . « فقه 
النساء ف الصلاة » . بيروت : دار 
القلم . 


فقه المرأة - الصيام والزكاة 


.م - خميسء محمد عطية . « فقه 
النساء فى الزكاة والصيام » . بيروت : 
دار القلم . القاهرة » دار الأنصار » 
8م 455اص (داليل 


المؤمنات - ؟ ) . 
فقه المرأة - الطهارة 
٠64‏ - حجاج , عبد الله . « أحكام 
النساء فى الطهازة والصلاة » . القاهرة : 
مكتية السلام العالميةء ١948١ام»‏ 
4٠‏ صاء 6٠اسم‏ (سلسلة فقه المرأة 
المسلمة -8 ). 


هلم - خميس »2 محمد عطية . « فقه 
النساء فى الطهارة » . بيروت : دار 

القلم . : : 
- طويلة , * عبد الوهاب . 
الا" 


١ - 1‏ نة الا عشر العددا 6 7 


فقه المرأة العلاج 


« فقه النساء )١(‏ - أحكام الطهارة » . بأ عسوت سان : 
الكويت : شركة الشعاع » 14.6١هاء‏ «الحلال والحرام فى علاج الرجل 
٠‏ ٠صء‏ اسم ( كتاب البيت - والمرأة » . العربى : ع +57 ( أغسطس 


.55 صا)ء)م5١‎ .) 5 


فى 


' اعداد 
ناصر الدين على قلنرى 


يفف 


متخلصات أبحاث السنة 4 ١‏ للمجلة 


تعد هذه الدراسة محاولة لتوكيد الفكر 
الايجالى بالقضايا الميتافيزيقة ( الغيبية ) » 
وأهمية هذه اللمعتقدات اليتافيزيقية فى 
التربية ء ,داخل النظام الاجتاعى » 
والكشف ضّ الاحتالات السلوكية التى 
قل تنجم عن غياب القضايا الغيبية من 
الفكر والوجدان المجتمعات الانسانية . 

ؤتقوم هذه الداسة بالكشف عن طبيعة 
المعنقدات اليتافيزيقية » وذلك بتحليل 
موضوعاتها ذات الصلة بالتربية الاجتاعية » 
وتتناول بالتحديد أهم الموضوعات 
الميتافيزيقية الدينية » وكيف تؤثر هذه 
الموضوعات فى تربية الناشئة دائخل 
المجتمعات الانسانية 1 

وينبج الباحث فى هذه الدراسة منهجا 


خاصا » يبدأ يتوضيح العتقدات 


المعتقدات الميتافيزيقية 
ودورها فى التربية الاجتاعية 
د. محمد الخوالدة 


العدد "اه ص ١١5:1؟‏ 


الميتافيزيقية » ثم ينتقل إلى تحليل هذه 
المعتقدات ٠»‏ مع بيان طرق اكتسابها 
ووظائفها فى امجتمعات الانسانية . 

وتقوم هذه الدراسة على منهج 
ميتافيزيقى » يستند على الثقة المطلقة » فى 
حجية المناهج الديئية السماوية » “التى 
صمم مدحلاتها وافتراضاتها » صاحب' 
العلم وليس اللمتعلم » خخالق الانسان » 
وليس الانسان المخلوق . 

ويقوم الباحث بدراسة موضوع 
( المعتقدات الميتافيزيقية وأثرها فى التربية » 
من خلال منبج تحليل للأبعاد والمجالات 
التالية :. 

١‏ اما طبيعة المعتقدات الميتافيزيقية 
ومفهومها وأنواعها ؟ وما طبيعهتا فى مجال 
العلوم ؟ . 

نأيفا 


؟ ها هى المعتقدات الميتافيزيقية 
الدينية ؟ 

ما السبيل إلى الكشف عن طبيعة 
هذه المعتقدات ؟ وما أهميتها بالنسبة للمنبج 
الانسانى ؟ 

؛ - هل يتمكن الإنسان من ضبط 
سلوكة عن طريق القوانين الخارجية ؟ 


ه ‏ ما السبيل إلى تخليص الانسان من 
التعار العقلى والوجدانفى والنفسى ؟ 


5 إن تربية الانسان بمحاجة إلى 


بام 


السنة الرابعة عشر العددان (68© - 5ه) 


أهداف وغايات تتجاوز حدود إطار الحياة 
الدنيا بأبعادها النفسية والمادية » فأين 
تكون هذه الأهداف ؟ 

٠7‏ ما الغايات والأهداف النهائية التى 


لا تعحول إلى وسائل » بل تبقى أهدافا 


والموضوعات الميتافيزيقية الداخلة فى 


١-الشضغ»‏ ”*- اللملاكك ةء 
؟-_الآخرة» 4 .البعث 


80 الحساب والعقاب . 


مستخلمات أبحاث السبة ١4‏ للمجلة 


يتجه غالبية الفقهاء المسلمون المحدثون 
عند مقارن الشريعة الاسلامية بالنظم 
الدستورية الغربية إلى إدراج قواعد النظام 
السيابى الاسلامى وعناصره ومعاييره تحت 
التقسيمات والقوالب الغربية » ومن أهم 
هذه النظم التى أدرجها هؤلاء الفقهاء نظم 
الولايات والحرمات والمباحات » والتى 
أدرجوها تحت مصطلح الحريات العامة » 
وهذه النظم وإن اتفقت مع نظام الحريات 
العامة الغرلى فى أصل تكريم الانسان ؟ إلا 
أنبا تختلف عنه اختلافا جوهريا » ويترتب 
على إدراجها نتائج خطيرة » لا يقبلها أو 
يرضاها من أخذ بمصطلح الحريات العامة 
بديلا عن تلك النظم الاسلامية . 

ويتناول البحث بالتحليل أهم هذه 
الاختلافات والنتائج » والتى تدور معظمها 


قانون 


الولايات والحرمات والباحات 
فى النظام الإسلامى فى مقابل 
الحريات العامة فى النظام الديمقراطى 
الغرنى 


د. صلاح الدين دبوس 


العدد !0ه ص /77 : "4 


حول أمور أربعة يقتصر الباحث على 
خطوطها الأساسية دون دراستها دراسة 
تفصيلية وهذه الأمور هى : 

١‏ اختلاف الظروف التاريخية التى 

؟ ‏ فقدان الفعالية والتأثير والمرونة 
لكل من المصطلحات الغربية والاسلامية . 

 “‏ تناقض الحريات العامة مع عقيدة 
التوحيد الاسلامية . 

 :‏ مضادة فكرة الحرية فى مجال 
العقيدة » لفكرة الدين نفسه . 

ويخلص الباحث من ذلك إلى أنء 
إدراج نظم الولايات والحرمات 
والمباحات » تحت مصطلح الحريات العامة 
الغربى » أدى إلى إدخال أحكام ومعان 


يفف 


ضع وان 


جديدة لا يعرفها الاسلام » ولا تؤدى إلجها 
أحكامه » مع حرمان هذه النظم الإسلامية 
مما لحا من خخصائص ء وفقدانها لا تساقها 
مع أحكام الشريعة الأخرى » ولم يقتصر 
الأمر على ذلك فقط » بل تخلف هذا 
المصطلح عن نقل ما للمصطلح الإسلامى 
من معان طيبة » وحرمانه كذلك من كل 
إشعاع وتأثير فى نفوس المسلمين . 
ويلفت الباحث نظر المسلمين إلى أن 
الأذ بمصطلح الحريات العامة فى الإسلام 


يحف 


السنة الرابعة عشر العددان هه 5ه) 


0 يقف عند مناقضته لتوحيد الله فى 
الاسلام » أو تضاده فى مجال حريتى 
العقيدة والرأى لفكرة الدين نفسه » بل 
تقاصر عن أن يتمى عند المسلمين الشعور 
أو العاطفة التى تدعوهم إلى التهسك به » أو 
مواجهة أى عدوان عليه . 

ثم يوجه الباحث الدعوة إلى أن نتمسك 
بالمصطلحات الاسلامية » ونستبعد ما 
عداها من مصطلحات دخلية على الاسلام 
والمسلمين . 


مستخلصات أبحاث السنة 4 ١‏ للمجلة 


يعد هذا البحث محاولة من الباحث 
لرصد جوانب من البناء الفقهى الشاعٌ 
الذى أقم على أساس من النضوص التى 
تتناهى ليحكم الوقائع اللا متناهية . 

وينقسم البحث إلى مبحثين : 


اللبحث الأول : الإسلام وحرمة 
الحياة الخاصة » ويبدأ فيه بالحديث عن 
لإنساد فى الإسلام حيث أنه مكرم 
مسئول » ومن موجبات تكريمه ومسؤوليته 
أن يحافظ له على ضرورته وأن تصان 
عرزت ومن ع ٠"‏ جات التعتوض 
الاسلامية آمرة بدعم الحياة الخاصة » وهو 
أمر يوجب صيائتها ويمنع هتكها ويحظر كل 
ما يؤدى إلى ذلك ؛ ثم ينتقل للحديث عن 
المسكن » وعناية النتصوص الاسلامية به 
حيث أنه محور الخنصوصية ‏ ويعد ذلك 


قانون 


الاحتساب وحرمة الحياة الخاصة 
قراءة فى تراث الفكر اسلامى » 
د. محمد كال إمام 


العدد "اه ص 48 : 5١‏ 


دليلا على الحماية الكاملة التى يوفرها 
الاسلام للحياة الخاصة للانسان . 

المبحث الثاني : الاحتساب وحرمة 
الحياة الخاصة . 

ويبدأ فيه بالحديث عن معنى 
الاحتساب وأهميته من حيث أنه واجب 
شرعى يحفظ للأمة فاعليتها » وعلى الشريعة 
علوها» فيوجد بوجود الاسلام 
والمسلمين ؛ دون ارتباط بالكيان السياسى 
الذى يحمل اسم الدولة » أو بالسلطة 
السياسية وهى ولى الآمر . 

ثم ينتقل للحديث عن الغاية من 
الاحتساب وموجبهاء ومتى يجب 
الاحتساب ومتى لا يجب 2 والفارق بين 
الظهور والتلبس » والظهور والتجسس » 
ويجيب كذلك على العديد من 


خرف 


م 
بسرت اس سد تع جو موسر ص10 


التساؤلات : هل تسقط الحسبة 
بالتعجسس ؟ ومتى يحل التجسس ومتى لآ 
يمل ؟ وهل يكفى الظن لحل الاقتحام 
والانكار ؟ 


ثم يختم الباحث بحنه بالحديث عن 
الاحتساب والضمان » وتأصيل واجب 
الاحتساب . 


ويخلص الباحث إلى أن الاحتساب يجد 


و١‎ 


السنة الرابعة عضر العددان زوه ب 5هة) 


أصله فى قاعدة ( جلب المصالح ودرء 
المفاسد ) »ء وهى قاعدة عامة تفسر 
الاحتساب ونطاقه وتفسر كذلك كاذا 
يطالب المحتسب بالإقدام فى حالة ولو ترتب 
عليبا استباحة حرمة الحياة الخاصة ٠‏ بين 
يطالب فى حالة أخخرى بالاحجاء 
والتوقف » حيث يفهم على ضوء هذا 
التأصيل ما جاء به ترائنا الفقهى من 


الفروع والتفاصيل . 


مستخلصات أعاث السنة 4 ١‏ للمجلة 


اا دالبب ااا 


بعد أن تناول الباحث فى المقالين 
السابقين التعريف بالنقود والسياسة النقدية 
فى الاسلام » وكيفية ظهور العملات 
الورقية » والأساس الذى اعتمدت عليه » 
وعلاقتها بالذهب والفضةء ثم تناول 
أحكام الذهب والفضة » وأحكام الفلوس 
إذا كانت رائجة » أو كاسدة ٠‏ أو ملغية » 
وبعد أن تناول موضوع القيميات والمثليات 
فى الفقه الإسلامى والمعايير التى وضعها 
الفقهاء لهما » ومدى تطبيقها على النقود 
الورقية » يتتقل فى هذا الجزء بخلاصة 
ته ,2 والرأى الذى يرجحه الدليل 
وتأصيله الفقهى . والمعيار الذى نعتمد 
عليه عند التقويم » وحتى نلجاً إليه ؛ وزمن 
التقويم ومكانه . 

ويبدأ بالحديث عن الترجيح والتكييف 


اقتصاد 


تذبذب أسعار النقرد الورقية (") 


د.على محى الدين القرة داغى 
العدد “!ته ص "5 : 6م 


الفقهى للنقود الورقية ٠‏ فيخلص إلى أن 
رعاية القيمة فى النقود الورقية فى جميع 
الحقوق الاجلة المتعلقة بالذمة من قرض » 
أو مهرء أو بيع » أو إجارة أو غيرها , 
مادام قد حصل غبن فاحش بين قيمة النقد 
الذى تم عليه الاتفاق وقدرته الشرائية فى 
الوقتين » أى وقت العقد ووقت الوفاء » 
وسواء كان المتضرر دائنا أو مدينا » فالمراد 
هو المبدأ الذى أَصّله القران الكريم » وعبر 
عنه الرسول ته بقوله : « قيمة عدل لا 

وكس ولا شطط » . 
ثم ينتقل عن التأصيل الفقهى هذه 
المسألة وآراء العلماء فيبا والاتجاهات التى 
تأخذ بالمثلية أو القيمية , ثم على أى معيار 
نعتمد ف التقوبم » على السلع الأساسية مثل 
الحنطة والشعير واللحم والأرزء أء عل 
ال 


رديار 
الذهب والفضة » أم نجمع بين المعيارين ١‏ 
ومتى نلجاً إلى التقويم وزمن التقويم : 
ومكانه وهل تعتبر قيمة النقد يوم إنشاء 
العقد ؟ وهل يعتبر: مكان العقد ؟ أم مكان 
الرد ؟ 

ثم ينتقل للحديث عن بعض 
الاعتراضات على اعتبار القيمة فى النقود 
الورقية والرأى الراجح فى ذلك . 


ف 


السنة الرابعة عشر العددان روه 5م) 


ويختتم الباحث مقاله بدعوة للرجوع إنى 
النقدين الذاتيين ‏ الذهب والفضة ‏ » أو 
على الاقل ربط نقودنا الورقية بالغطاء 
الذهبى » حيث يرى الباحث أنه ليس هناك 
من محيص للخروج بن عه الازمات 
الحادة إلا بذلك » موجها النظر إلى أن هذا 
مايدعو إليه كثير من الاقتصاديين بل بعض 
المؤتمرات أيضا . 


مستخلصات أبحآث السنة 4 9 للمجلة 


يسعى هذا البحث إلى وضع هندسة أو 
تصمم لاستراتيجية النقد الاسلامى 2 
حيث يرى الباحث أن الأدب الاسلامى 
الحديث يشهد التشارا كميا فى مجالاته 
المتعددة » إلا أنه لم يعرف بعد نقلته 
النوعية » حيث لاينبغى لهذا الانتشار أن 
يشغلنا عن تلمس السلبيات الواقعية 
والمحتملة على حد سواء . 

ويحاول الباحث أن يجد الاجابة على 
العديد من الأسئلة التى تطرح نفسها خول 
حاضر الأدب الإسلامى » وأوها يتلعق 
بالمنبج والمنؤال هو : ماهو المنبج الذى 
قارب به العمل الابداعى ونكشف من 
خلاله عن قوانينه وعوالمه اختلفة ؟ حيث 


استراتيجية النقد الإسلامى 
حكاية جاد الله » هوذجا 
د. محمد إقبال عروى 
العدد اه ص ١١٠١ : 5١‏ 


يرى الباحث أن فى هذا السؤال حلا جذريا 


مجموعة من الأسئلة التى يتتظر أن تواجهنا 
فى مجال النقد الأدبى م أن يجاد المنهج يعتبر 
مفتاحا علميا عظيما من جهة ثانية . 

يستعرض الباحث كذلك بعض 
الخلفيات التى جعلت البعض يرفض المناهج 
الغربية متسلحين برؤية الاسلام المستقلة » 
وأول هذه اخلفيات : 

)١(‏ الجهل بالمكونات المعرفية المبجية 
للنقد الغرنى الحديث بمختلف مناحية . 

(؟) الحرص على إبراز الاستقلالية 
الاسلامية فى كافة شكون الحياة . 

() غياب الحساسية تجاه ضبط 


تدك 


)65  88( العددان‎ 


ا جيم 
ج«اسجاتت سس اس تكطده هه د 


المصطلحات فى حقل النقد الإسلامى . عن هذه الاستراتيجية النقدية الاسلامى 
ويطيق الياحث خلاصة ماوصل إليه على راوية الكيلانى « حكاية جاد الله » . 


5 


50 


مستخلصات أبعاث السنة 4 ١‏ للمجلة 


تمثل هذه الدراسة مدخلا لتبادل الرأى 
والحوار البناء حول أسس تكوين العقلية 
العلمية الاسلامية المعاصرة » وترشيدها عن 
طريق بلورة نظرية عامة للعلم والتقنية » فى 
إطار من التصور الإسلامى المستمد من 
القران الكريم والسنة النبوية الشريفة . 
وهذه القضية ليست بسيطة 5 قد يبدو 
لأول وهلة؛ ولكنها متشعية الجوانب 
والفروع » وتحتاج إلى إسهام وإبداع كل 
المهتمين بقضايا الفكر الاسلامى ٠‏ كل 
حب تخصصه وعلى قدر طاقته . 

ويبدأ الباحث بتوضيح أسس التفكير فى 
نظرية جديدة للعلم والقنية فيتعرض بشىء 
من التفصيل لنقاط أساسيه تعتبر مدخلا 
أساسيا لهذه القضية ويتناوها ايل : ' 

١‏ - إيضاح أهمية أن تكون هناك 


فلسفة علوم 


نحو صياغة إسلامية 
لنظرية العلم والتقنية 


د. أحمد فؤاد باشا 


العدد 4م ص ١/‏ : 9م 


نظريه للعلم من خلال تصحيح المفهوم 
الشائع لدى كثير من فلاسفة العلم حول 
هذه النظرية والتحليل التاريخى لنشأتها 
ومراحل تطورها . 


١‏ - توصيف الواقع العلمى والتقنى 
المعاصر بإلقاء بعض الضوء على أهم 
يجالات البحث العلمى التى تنبىء بميلاد 
نظريات علمية جديدة على أنقاض 
النظريات و المفاهيم السائدة . 


؟ - محاولة تحديد ملاح الثورة العلمية 
والتقئية المرتقبة » وأثرها المباشر على 
الانسان 5 
و يتم الباحث مقاله بتقديم تصور عام 
عن أهم الخصائص المميزة لنظرية إسلامية 
6م" 


السنة الرابعة عشر العددان (68 ب 5م 


فى المعرفة والتقئية » تسهم فى بناء نموذج أو إطار الفكر الإسلامى وطبقا لاد 
ماذج معاصرة للحياة والتدمية والتقدم فى 2 الإسلام. 


9 


5 


مستخلصات أبحاث السنة 4 ١‏ للمجلة 


يتئاول الباحث فى هذا المقال كيف 
يحقق الانسان سعادته » من خلال جهوده 
فى تحسين خلقه فى المجالات الجسمية 


والنفسية والاجتّاعية والروحية ٠‏ التى عليبا 
تقوم صحته النفسية » وبها تدمو وتزداد » 
5 يداقش ” كذلك تحصيل السعادة » 


واكتساب حسن الخلق . ويعرض كذلك 
لأفكار ومشاعر الرضا والتفاؤل والصير 
والحب والعفو والصدق والذكرء 


والاجتهاد فى عمل الواجبات » وترك 
الانحرافات . ومجاهدة النفس وتدريبها على 
الاخلاص فى عمل الواجبات » ومحاسبتها 


علم نفس 


تدمية الصحة النفسية 
)١(‏ مسئولية الفرد 
فى الإسلام وعلم النفس 
د. كال إبراهم مرسى 
العدد 614 هن ص ه8“” : ص 55 


على أعماها أولا بأول 3 و تخفيف مشاعر 
الذنب والجرع عند الخطا بالتوبة 
النصوح » حيث ثعد هذه الأفكار 


والمشاعر ناتجة عن عمليات نفسية إرادية 


تنشّط أجهزة المناعة النفسية والجسمية ‏ 


تجعل الفرد يشعر بالصحة والسعادة » 
وتحميه من الأمراض . 


ويختتم الباحث مقاله بالحديث عن 
سيكلوجية مجاهدة النفس والتى تتضمن 
عمليتين رئيسيتين أولاهما تدشيط أفكار 
مشاعر عمل الواجبات بإنفاذها » والتعود 

/ام؟ 


السنة الرابعة عشر العددان  86(‏ 5م) 


على أدائها » والثانية. إضعاف أفكار الواجبات بعدم التجاوب معها فتخبو 
ومشاعر عمل الانحرافات أو التقاعس عن وتنطفىء . 


ف 


584 


مستخلمات أبحاث السنة ١4‏ للمجلة 


يستعرض هذا المقال دراسة ميدانية عن 
كيفية إنفاق المستهلك المسلم لدخله » وعلى 
الرغم من توفر المادة العملية فى هذا 
الموضوع إلا أن الباحث لم يعتمد على أى 
دراسة تطبيقية خخاصة بالنظرية الإسلامية 
لسلوك المستبلك > لذلك يعتبر هذا البحث 
مساهمة فى هذا المجال» فهو يدرس 
المستهلكين المسلمين فى دولة غير إسلامية 
هى اسكتلئده . 

ويحاول الباحث أن يجيب على سؤالين 
أولهما : كيف ينفق المستبلك المسلم 
دخله » وكيف يتم التفضيل بين الادخار 
والانفاق فى مجال التكافل الاجتياعى ؟ 


والثالى هو: كيف يستثمر المسلم 


حول النظرية الإسلامية لسلوك 
المستبلك 
العدد 4ه من ص لا5 : ٠*5‏ 


مدخراته ؟ وهل يتم الاستئار وفقا للتعالم 
الإسلامية ؟ 
ويأخذ البحث بعين الاعتبار الجوانب 
النظرية والتطبيقية على حد سواء . ويحاول 
الباحث فى هذا المقال أن يعيد دراسة 
النظرية الإسلامية المستبلك من خلال 
جانب غير تقليدئق ٠‏ ْ 
ويبدأ البحث بعرض النظرية وآراء 
الاقتصاديين فيياء كل على حدهء. ثم 
يعرض بعد ذلك للنموذج الإسلامى 
ويوجه الباحث الدعوة فى خختام بمثه إلى 
الهيئات الاسلامية القيادية بأن تمضى قدما 
فى تبصير المسلمين بالمبادىء الإسلامية » 
208 


السنة الرابعة عشر العددان  808(‏ هم) 


. وتبصير المسلمين فى موضوع الرباء البنوك الإسلامية وفروعها فى الأجزاء 
ويدعو كذلك ليذل مجهودات أكبر لنشر انختلفة من العالم . 


9 


م 


مستخلصات أبحاث السدة 4 للمجلة 


5, 


يتناول البحث تأثير الغزالى فى الفكر 
السياسى للمغرب حيث يرى الباحث أنه 
بدراسة مقارنة للنصوص « السياسية » 
التى خخلفها الغزالى » خخاصة الواردة منها فى 
« المستظهرى » و « نصيحة الملوك » . 

بالاضافة إلى ماورد من فقرات أساسية فى 
ش « الأحياء » و « المنقذ من الضلال » . 
تتضافر جميعها لتأكيد أن نصيحته للملوك 
لم تكن خالصة لهم بقدر ماكانت تحمل 
وتدعو إلى فكر سياسى إسلامى قد يكون 
محافظا فى شكله متحررا فى مضمونه .. 

ويبداً البحث بعرض الدوافع التى 
دفعت الغزالى لتبنى مواقف سياسية مرتبطة 
بفكر سيامى عام » حيث يجملها الباحث 
بثلاث دوافع » أوها أنه كان رجلا فقيها » 
وكان الفقه عند علماء المسلمين يدفع ف 


سياسة 


تأثير الغزالى السياسى فى المغرب 


الموحدى 


أ. حميده النيفر - 
العدد 4ه ص /ال/ا : ا : 


جائب منه للحياة السياسية » والثانية أله | 
كان متكلما يقيم الحجة على المناوثين , 
وبأصل لاختباراته فى عصر تكاثرت فيه 
الدعاوى- السياسية الدينية » وآخرها أنه 
كان متصوفا . ١‏ 

م ينتقل للحديث عن نشأة الغزالى 
والظروف التى ساعدت على تكوينه 
السياسى » وموقفه من فقهاء عصره ء 
للحديث عن أركان التصور السياسى ؛ عند 
الغزالى » حيث يرى الباحث أن الغزالى 
ينطلق فى فكره السيابى الذى عبر عنه 
أصدق تعبير فى كتابه « الاحياء  »‏ من 
غائية كل نظام سيامى » ولاذا يقوم هذا 
النظام أو ذاك ؟ ولتحقيق أية أهداف ؟ ثم 
ينتقل للحديث عن الظروف المغربية إنذاك 
ومدى استعداد الذهنية المغربية لتقبل تصور 


للحن 


"5 


الغزالى السياسى ومشروعه المثالى . 


ويخلص الباحث إلى أنه يصعب القول 
بأن هناك تأثير حقيقى للغزالى فى الفكر 
السيامبى اللمغربلى ى القرون الخامس 
والسادس والسابع المجرى » وبخاصة على 


0 


السنة الرابعة عثر | العددان (هه ‏ 5ه) 


دولة الموحدين التى يذهب اعتقاد البعض 


. إلى أنها من نسج وبناء أحد تلامذة 


الغزالى » وأن مجمل ماتركه الغزالى من 
فكر سياسى يشكل نواة مشروع تغيير 
ضخم غير سياسى فى جوهره وإن كان 
يتقاطع مع السياسة فى أكثر من موضع . 


مستخلصات أبحاث السنة ١4‏ للمجلة 


يناقش البحث موضوع وسائل إسلامية 
الفن والتصمم » وتحديد بعض المشاكل 
الرئيسية » وأوجه قصور الوضع الخحالى 
وبحث مايحتاج إليه هذا المجال من النشاط 
الانساى ليستعيد دوره الصحيح ووضعه 
ف اجتمع ١‏ 

وتبدأ الباحئة بالحديث عن الوضع 
الراهن والنبج الذى ينبجه المسلمون » 
فتذكر بعضا من المفاهيم الأساسية المتوارثة 
عن الغرب والتى تتعارض مع الإسلام . ثم 
تنتقل للحديث عن هزايا إسلامية الفنون 
المرئية والمشاكل التى قد تواجه المسلمين فى 
هذا الميدان » وأهمها أنه سيكون هناك 
افتقار إلى الأشخاص الذين لديهم من الفهم 
والدراية بما تتطليه هذه النقلة» ل أن 
التغيير المفاجىء والجذرى قد يربك الفنانين 


فنون 


إسلامية الفئون المرئية 
أ. أميئنة سيد محمد 


العدد 4ه ص ١١١1:39١١‏ 


والمصممين وقد يخلق مشاكل فيما يتعلق 
بغرض العمل ١‏ وربما يثير ذلك شعورا من 
القلق والشك فى صفوف الجماهير لذا فإن 
التغيير لن يكون بين عشية أو ضحاها . 


ثم تنتقل للحديث عن الخطوط الرئيسية 
والعريضة لخطة خمسية نحو إسلامية الفنون 
والتصمم أهمها : 
١‏ تحديد الأدوار المناسبة للفن . 
؟ ‏ إعادة تعليم المعلمين . 
7" مراجعة مناهج ' الفن والتصمم 
الحالية . : 
4 جمع آيات القرآن والأحاديث المتصلة 
اتصالا مباشرا أو غير مباشر بالفن . 
ه ‏ جمع التفسيرات اهامة والتعليقات على 

00# 


آيات القران الكريم والأحاديث ذات 
الصلة بال موضوع . 
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السنة الرابعة عشر العددان (88 سكم 


5" إعادة تقيبم ذلك المجموع من تفاسير 
وتعليقات مع الفكر الحديث فى التفسير . 


مستخلصات أبحاث السنة 4 ١‏ للمجلة 


أدب 


رس ست ب و نح سس 7 7 ولت ا و 1 7 7 5111 105050570175001 


الأدب الاسلامى . هو لواء الإسلام 
وطليعته » بل إن معجزة الاسلام الكبرى 
والخالدة » كانت أديبة » ممثلة فى « البيان 
القرآفى المجيد » » لذا فقضية العالمية فى 
ش الأدب الاسلامى ضرورة ملحة » ترتبط 
عضويا بالطبيعة الاسلامية الشاملة » فى 
توجهاتها الإنسانية » وبالتالى يصبح من 
واجبات أية نبضة أدبية إسلامية جادة أن 
تقف عند محطة العالمية » وتبحث فى 
مشكلاتا وأبعادها » وشرطها ء والمدخل 
المناسب لا . 

وقد جاء هذا المقال محاؤلة من الباحث 
للوقوف عند هذه المحطة مستعرضا المداخل 
المناسبة لما » ومتناولا بالمتايعة النقدية 
والتاريخية الأدب العربى والاسلامى فى 
مراحله امختلفة » ويقسم الباحث مقاله إلى 


الأدب الإسلامى المعاصر 
والمدخل الى العالمية 


أ. جمال سلطان 


العدد 4ه ص 1١١8:1١١١"‏ 


فصول يتحدث فى أولا عن 
« الخصوصية » وعن « الأصالة » فى فى 
حال عالمية الأدب . ومحاولة معالجة هاتين 
المسألتين » ومن خلال مواجهة أيجديات 
هذه القضية والبحث فى ماهية الأدب » 
ويخلص فيه الباحث إلى أنه ليس ثمة عامية 
فى الأدب بدون أصالة» ك أنه ليس ثمة 
إنسانية مجردة من دون خصوصية ء وأن 
الأصالة هى المدخل الطبيعى إل العالمية » 
وأن الخصوصية هى الشرط الجوهرى فى 
عالمية الأدب 0-0 

ثم ينتقل فى الفصل الثانى للحديث عن 
الخلفية الحضارية التى يتحرك من سخحلافا 
أدبنا الحديث » موضحا مدى الخلط الذى 
وقع فيه أدبنا الحديث » متناولا ذلك من 
خلال مثالين الأول يتناول « الموقن 


م 


التاريخى الدينى » والثانى من خلال تناول 
« الأتموذج الانسانى » . 
وف الفصل الثالث يقسم الباحث 
الآادب الإسلامى إلى قسمين' باعتبار 
الصدور والاتجاه » أوها أدب الرسالة » 
والثانى أدب الحضارة ويتحدث عن كل 
واحد منهما على حده من حيث تعريفه 
وبداية ظهوره وتطوره وأدباءه وصفاته . 
وبخلص إلى أن أدب الحضارة هو مدار 
العالمية فى أدب الاسلام» من حيث 
الخصيصة الانسانية المجردة » التى تجعله 
قادرا على اختراق حواجز « المرجعية 
الشعورية المكتسبة » فى البناء النفسى 
للإنسان فى شتى البنى الحضارية . 

وفى الفصل الأخير يختتم الباحث مقاله 


السنة الرابعة عشر العددان (هه ‏ 5ه) 


بالحديث عن العالمية فى أدب الإسلام » 
وشروط إعادة أدب الاسلام إلى مدارات 
العالمية وكذلك شروط نهضة الأدب 
الاسلامى وتتلخص هذه الشروط فى 
الأق 

. صدق التجربة وسلامه التصور‎ ١ 

؟ ‏ تجاوز الموقف التاريخى إلى الواقع 
الحى . ش 

 '“‏ التوازن النفسى للأديب المسلم فى 
تعامله مع النتاجات الفنية والأجنبية 
والمذهبيات النقدية والاتجاهات الأدبية . 

العمل الجاد على اصطناع منبج 

الأدب الاسلامى المقارن ى جامعاتنا 
ومعاهدنا العليا . 

هه الخدمه الإعلامية المناسبة . 
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مستتملصات أبحاث السنة 4 ١‏ للمجلة 


يدف البحث إلى استعراض أهم 
الجهود التى بذلت فى سبيل تصنيف 
وأصوله » وإلقاء الضوء عليها » ثم يقدم 
فكرة التكشيف الموضوعى للتراث » 
قائمة رؤوس موضوعات فقهية موحدة . 

ويبدأ الباحث بالحديث عن فهرسة 
كتب الفقه على ضوء ماانتهت إليه اللجان 
التى قامت على هذا الاتجاه » وأهم الكتب 
التى تعتبر أولى من غيرها بالفهرسة 
باعتبارها أكثر تمثيلا للمذهب الفقهى » أو 
أثمل مادة أو أفضل عرض » ؟ يعرضن 
كذلك لحظة البناء المعجمى وخخطة التعجم 
والتقسيم والترقم مع ذكر مثال من أحل 
هذه العناصر فى كتاب المجموع شرح 


تكشيفل التراث الفقهى 
6" حبى الدين عطية 
العدد 4ه ص ١49 : ١١9‏ 


المهذب للنووى » ثم ينتقل للحديث عن 
التصنيف الحديث للمعرفة وفهرسة كتب 
الأصول . 

ويختم البحث بذكر توصيات وأفكار 
يدعو إليها الكاتب يمكن أن تتبناها مراكز 
البحوث امختلفة ضمن خططهاً المقبلة 
وأمها : 


١‏ - طرح مشروع لبناء قائمة رؤوس 
بورصوعات: لنهية -برحدة تندى با 
الهيئات ومراكز الايحاث والأفراد الذين 
يقومون بفهرسة وتكشيف كتب التراث . 

؟" - طرح مشروع لاعادة نشر أمهات 
كتب الفقه والأصول التى تمت فهرستها فى- 
طبعات جديدة )» تضم الكتاب وكشافه 
معا . : 


/1؟ 


 *‏ اعتهاد الترتيب الهجائى فى الفهارس. 
والكشافات الموضوعية لكتب الفقه 
والأصون. : 

حث القائمين على عمل موسوعة 
فقهية ؛ على تمييز فروع المعرفة بمصطلحاتها 
الحديقة . 

ه ‏ دعوة الطيئات القائمة بعمل هذه 
الموضوعات والكشافات والفهارس إلى 


0 
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السنة الرابعة عشر 


العددان رةه 5ه) 


الاستعانة بالمكتبيين الفنيين للعمل بجانب 
الفمهاء والباحثين . 

5 حث الجامعات الاسلامية على 
إنشاء أقسام لخدمة التراث الفقهى . 

0 تمويل منح دراسية لابتعاث أعداد 
من الناببين للالتحاق بدراسات عليا فى 
علوم المكتبات والفهرسة الآلية بالجامعات 
المتطورة . 


مستخلصات أبحاث السنة 4 ١‏ للمجلة 


يتناول البحث الحديث عن ثقب من 
الثقوب التى ظهرت ف المشروع الحضارى 
الاسلامى » غاب عن الجهد الفكرى 
الاسلامى إدراكه وإقداره قدره من التحليل 
والتوصيف والتقويم » ألا وهو وقت 
الفراغ . 

فييدأ الباحث بتوصيف للحضارة 
المعاصرة بأنها « حضارة وقت الفراغ  »‏ 
مبينا المخاطر العديدة التى تهدد الأمة 
الإسلامية من خلال هذا (الثقب »)ء, 
وموجها لعل إل أن السيطلرة غل وفيت 
الفراغ .شرطا .أساسيا لتحقيق السلام 
الاجتاعى للأمة » وضمان سلامة شبكة 
علاقاتها الاجماعية » ؟ أنها تمثل شرطا 
ضروريا لسد منافذ الغزو الثقافى والقيمى 
الأجنبى للّمة » فإذا لم يكن لدى المشروع 


اجماع 


إشكالية وقت الفراغ 


ا. ججمال سلطان 


العدد 8ه . 5ه ص 8:84" 


الحضارى خططه وبرامجه للسيطرة على 
و وقت الفراغ » فسيكون ذلك بمثابة 
تاشيرة دخول مفتوحةء للتيارات الثقافية 
والقيمية والأخلاقية الأجنبية لكى تنفيذ إلى 
صمم الأمة من خلال هذا الثقب . 

ثم ينتقل الباحث للتعريف بالمفاهم 
امختلفة لوقت الفراغ فيبداأ بالمفهوم الأوربى 
ثم ينتبى بالتصور الإسلامى لوقت الفراغ , 
مبينا أوجه القصور والتشوه فى الآول » 
وكيف كانت معالجحة الاسلام هذه 
الإشكالية . حيث يخلص من ذلك إلى أن 


اصطلاح ٠وقت‏ الفراغ ) بدلالته 
ومفاهيمه المعاصرة ؛ اصطلاح غير إسلامى 
جملة وتفصيلا . 


يعرض البحث أخيرا لحل هذه 
الاشكالية موجها النظر إلى أن الجهد 
3344و 


الاسلامى لحل هذه الإشكالية ينبغى أن 
يصرف باتجاهين » فكرى وعلمى » 

والجهد الفكرى فى. هذه المسألة يتعلق 
: بتصحيح المفاهم » المتعلقة بالوقت فى حياة 
المسلم » وملكيته » وكيفية تقسيمه ,» 
وحدود حرية التصرف فيه » ونحو ذلك » 
ويرى الباحث أنه ثمة محاور ينبغى أن يلتزم 
بها الجهد الفكرى الاسلامى وهو يصدد 
معاجة”وخل . الاشكالية” منها + ترسيخ 
ملكية الوقت لله تعالى » واستبدال 
المصطلحات الغربية فى هذه الإاشكالية 
باصطلاحات بديلة تتوافق مع التصور 
الإسلامى » وتكثيف وترشيد الفكر 
الإسلامى فى موضوع وقت التروجج » 
وتوسيع آفاق التصور ‏ لدى الانسان 


السنة الرابعة عشر العددان (هه ‏ 5ه6) 


المسلم ‏ فيما يتعلق بموضوع العبادة . 
أما الجهد الإسلامى العلمى لحل 
إشكالية وقت الفراغ فهو الذى يتوجه إلى 
السيطرة العملية على النشاط الترويحى فى 
المجتمع . فيقدم الباحث بعض المعالم 
الأساسية التى تحكم - بالضرورة ‏ اليات 
النشاط الترويحى » حيث يرى أنها نابعة 


ل:بالأساس تحن الفرض المبدق القائل : 
بان «وقت الترويح » ليس مفضلا عن 
الحركة الحضارية العامة للأمة » ومن ثم » 
وأن تنبئق وتتناغم مع نسيج المشروع 
الحضارى الإسلامى الذى تعلق عليه الآمة 
امال النهضة . 
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مستخلصات أبحاث السبة 4 ١‏ للمجلة 


تبدف هذه الدراسة إلى بحث العلاقة 
بين علم العمران وعلوم الانسان وهل هى 
علاقة تشابه وتقارب أم علاقة اختلاف 
وتباعد ؟ 

فيبداً الباحث بعرض ملخص لا كتبه 
ابن خلدون فى مقدمته حول الإنسان 
والمجتمع والتارخ » وكيف تناول أبن 
حلدون موضوع علم العمران » ووجهة 
نظر الباحث حول مسمى هذا العلم » 
حيث اعتبره البعض علم الاجتّاع الذى 
كونت ) » ومن ثم اعتبر هؤلاء الباحثون 
أن ابن خخلدون مؤسس هذا العلم ورائدا له 
قبل كونت » ومثلما اختلف الباحثون فى 


تحديد هوية هذا العلم فقد اغتلفوا كذلك . 


فى تقييم فكر ابن خلدون » لذا نجد الباحث 


اجواع 


علم العيران وهازم الإنسان 
د أحمد المطيعى 


العدد 6ه/د5ه ص 54 : 45 


لعكوين ابن خلدون قبل أن يتعاطى دراسة 
المنطق والفلسفة والعلوم الطبيعية 


والرياضية » إذ أن هذا التكوين أثره البارز 
فى فكر ابن خلدون العلمى تدل عليه 
شواهد كثيرة فى مقدمته يذكر الباحث 


ثم ينتقل للحديث عن علوم الإنسان » 
فيبدأ بالتعريف بها وبداية ظهورها فى 
أوربا » مستعرضا لأهم ملابسات نشأة 
هذا العلم فى أوربا » وموقف الكنيسة 
العداق منه » ومقارنا بين علوم الانسان 
وعلم العمران الذى يستوحى النص القرآنى 
استيحاءا مباشرا . 

ويخلص الباحث إلى أن علم العمران 

ا 


ح اجر 


يقودنا إلى علوم الانسان » مثلما قاد التاريخ 
ابن خلدون إلى الكشف عن طبيعة 
الأحوال فى العمران » وأن علم العمران 
وعلوم الانسان يخضعان معا إلى تمطين 
حضاريين متحايزين لكل منهما خلفيته 
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السنة الرابعة عشر 


العددان (88- كم 


العقدية والفكرية والعلمية »ء وأسسه 
المعارفية التى تتحكم فى كلتيهما داخل 

وخا بحن بتساول :: اجينا غار ...غلم 
العمران ام علوم الانسان 5 


مستخلصات أبحاث السنة 4 9 للمجلة 


يعد هذا المقال دراسة نفسية مقارنة 
لمستوى دافعية الإنجاز » وبعض المخصائص 
المعرفية والمزاجية المتعلقة بما لدى المسلمين 
والمسيحيين فى امجتمع المصرى » وترجع 
أعمية دراسة الانجاز وخصائصه إلى ارتباطه 


الوثيق بالنمو الاقتصادى والاجتاعى للأفراد : 


وامججتمعات . 

ويبدأ الباحث بعرض لمشكلة البحث 
والتى تتمثل فى الاجابة على السؤال التالى : 
هل يمكن أن يفضى التحدى الضمنى أو 
المفترض الذى قد تشعر به الأقلية المسيحية 
فى المجتمع المصرى ‏ فى مواجهة أغلبية 
مسلمة إلى أن تغدوا أكثر إنجازا على 
مستوى الدفع والأداء ( التحصيل 
الأكاديمى ) وكذا بعض المنصائص المعرفية 
والمزاجية المرتبطة بهذا التوجه ؟ . 


علم نفس 


الدين ودافعية الإنجاز 
د. حسن على حسن 


العدد 5/88ه ص 47 : 5ه 2 


ثم يستعرض الفاهيم الأساسية فى 
البحث والأدوات التى استخدمت 
لقياسها » بداية بمفهوم الانجار.ء ثم 
الخصائص المعرفية والمزاجية منتهيا بما 
وصلت إليه النتائج مع عرض وتحليل لهذه 


النتائج » حيث يخلص من خلال هذه 


المناقشة إلى مايل : 

)١(‏ وجود تباين دال لمستوى الميل 
للإنجاز مع متغير الدين فى اتجاه تفوق 
المسلمين على المسيحيين » يعدل ذلك 
وجود فروق دالة وتباين دال أيضا لمتغير 
الشخصية الانجازية ( أو الانجاز كسمة 
شخصية ) فى نفس الاتجاه . 

)١(‏ عدم وجود أية فروق أو تباينات 
الانجاز باعتياره أداء) مع متغير الدين . 


بلدا 


جلة رم السنة الرابعة عشر العددان (5-6568م) 
مكمرحي سس جا سيره _ 


(5) المسيحيون أكثر اهتاما بالميل 
للاستحسان الامجتهاعى ومايتبعه من 
حساسية أخلاقية مفترضة أو وسيلة 
تحقيق ذلك . 


وتوصى هذه النتائج بإعادة النظر فى 
ضنحة الرعم القائل بوجود نوع من 
التعصب أو التحدى ضد الأقلية المسيحية 


4 


مستخلصات أبحاث السنة 4 9 للمجلة 


مشكلة المنبج هى مشكلة أمتنا الأولى 
ولن يتم إقلاعنا العلمى ولا الحضارى إلا 
بعد الاهتداء فى المبج للتى هى أقوم , 
والناظر فى أحوال الأمة عامة » والحال 
العلمية منها خاصة » يلحظ بيسر أن مسألة 
المبج لم تعط حظها من العناية والرعاية » 
وأن كثيرا من الأموال والأوقات والطاقات 
تضيع بسبب فساد المهج . لذا جاء هذا 
البحث مساهمة من الكاتب فى توضيح 


كثير من الأمور المتعلقة بالمنبج » ويبدأ أولا 1 


بعرض المشكلة المنبج فى دراسة النقد 
العرنى » ثم يتقل للحديث عن واقع 
الدراسة المصطلحية للنقد العرلى » ثم انبج 
التاريخى فى دراسته » والمبج الوصفى 
التاريخى فى دراسه مصطلح النقد العرلى . 


مشكلة المنبج فق دراسة 
مصطلح النقد العربى القديم 


أ . الشاهد البوشيخى 


العددان 5/88ه ص 655 وه 


ويخلص الباحث إلى أن مشكلة المبج فى 
دراسة مصطلحات النقد العربى وغيره من 


' فنون ثقافتنا الأخرى ينبغى أن تواجه من 


قبل المصطلحين بحزم » وينبغى كذلك أن 
يتم التنسيق بين مراكز البحث المصطلحى 
وبأسرع مايمكن ,» حفظا لطاقات الأمة 
وأوقاتها وأموالها » وأن الجهود الفردية 
والجماعية فى ميدان المصطلح ينبغى أن 
وهو تذليل العقبة الكئود عقبة إنجاز المعجم 
التاريخى للمصطلحات » الذى هو خطوة 
من أهم الخطى فى الطريق إلى المعجم 
التاريخى للغة العربية . إذ أن إنجازنا لذلك 
المعجم سيؤدى إلى حل كثير من المعضللات 
فى مختلف المستويات ماضيا وحاضرا 

وميم 


يجنة م السنة الرابعة عشر العددان (8ه دم 
ااا 0 ودس حت ويح للا ات :تان تن اناب كط ا 1 1 ا رطقت 110 الف كو 1 


ومستقبلا . ثم يوجه الدعوة إلى أن تتكاتف المصطلحات بكل الجامعات حسب 
الجهود فى سبيل إخراج ذلك المعجم , التخصصات » حتى يخرج هذا العمل على 
وتأسس له مجموعات البحث فى الصورة المرجوة . 


الاحتساب وحرمة الحياة الخاصة/ محمد 


كال الدين إمام.اعم ؟ه 
(/1.29اها) ص اص ه4- 
1 [ أبحاث ] 


إحصاء العلوم للفارئى/ محفوظ عزام .ع 
4 (1.09/4اه) صص ١48١‏ 
145 [ تعريف بالتراث ] 


اراء أهل المدينة الفاضلة للفارابى/ عاطف 


لعا 
«العراق . اع 07 )١409/1١(‏ ص اص 


لحك وال [ تعريف بالتراث] 
إرشاد القاصد إنى أسنى المقاصد للإماء 
البخارى/ عبد الرحمن عيد الشادى  .‏ ع 
وولكه (114.9/7ه) ص ص 


5و١‏ [ تعريف بالتراث] 
الأدب الإسلامى المعاصر والمدخل إلى 
العالمية / جمال سلطان. اع 4ه 
(1:05/54اه) صن ص ا 
4 [أبحاث ] 


2 


لامول. ال ف عش رسنس المسام عاص 


الاعرار/ لاهو /ؤأه/رهه/1ه 


أولا : فهرس العناوين 


1 اسه 


- 


أزمة النبج "فى العلوم الانسائية/) غلا 
مصطفى اتوز: دع مم 
(7/ة.:واه) ص ض 1١8:0‏ - 
38> [ نقد الفكر الغربى] 
الأزهر والتعلم/ جاد الحق على جاد 
الحق . اع هه/1ه (4.9/7اه)ا ص 
ص ١65-1١55‏ [ مخاضرات] 
إستراتيجية النقد الإسلامى/ محمد إقبال 
عروى -٠.‏ عم لاه (١/1.95اه)‏ 
ص ص ١1١-41١‏ [أبحاث] 
الأسس العلمية والتطبيقية للإعلام 
الاسلامى للدكتور عبد الوهاب كحيل/ 
حسن رجب . اع 84 (114:4/4اه) 
ص ص ١65-1١6١‏ [ نقد كتب] 
الأسس النفسية للحركات الاسلامية 
الشبابية/ مالك. بدرى . اع 4ه 
) لل ها ) ص اص 
١51-161/‏ [تخاضرات] 

ننس 


2 
تعسط را وجح «مشمص م فرتعا و12 


١‏ الإاسلام فى معركة الحضارة/ خضر عبد 


55 


١*7 


اس 


١6 


كلأ 


ات 


امه 


لكل 


م ؟ 


العظم أبو قورة .- 3 وةلدهة 
( 1.05/7؛١1‏ ها ) ص ص 
لاو م١١‏ [نقد كتب] 
إسلامية الفنون المرئية أمينة سيد محمد  .‏ 
ع 4ه (4.05/4١اه)‏ ص اص 
١5-٠٠١‏ [أبحاث ] 
إشكالية وقت الفراغ/ جمال سلطان . - 
اع ههلاه (1:09/9١اه)‏ ص اص 
58-4 [ أبحاث ] 
ببليوجرافيا الفكر الإسلامى/ محبى الدين 
عطية  .‏ ع "5 (١/404١ه)‏ ص ص 
لام 715 [النشرة المكتبية ] 
ببليوجرافيا الفكر الاسلامى/ محيى الدين 
عطية . ع 814 (14:5/4١اه)‏ ص ص 
5١4-141‏ [ النشرة المكتبية ] 
ببليوجرافيا الفكر الاسلامى/ محى الدين 
عطية, اع هه]هه (7/ة.ةاه) 
ص ص -17١‏ 3714177 [النشرة المكتبية] 
البناء الفكرى .. ذلك البعد الغائب/ محيى 
الدين عطية. ع هه/5ه (4.5/07 اه) 
ص ص 9 - / [كلمة التحرير] 
تأثير الغزالى السياسى فى المغرب الموحدى/ 
أحميدة النيفر. ‏ ع 54 (1405/4١ه)‏ 
ص ص /ا/ا ١٠١ ٠١‏ [أبماثع 
تذبذب أسعار النقود الورقية (05/ على 
محبى الدين القرة داغى .- ع6 لذن 
الو ةواه) م 7 
[ أبحاث ] 
التربية الإسلامية فى القرن الخامس عشر 
المجرى/ محمد قدرى لطفى . - ع 
ههلءهة (لالةواه) ص ص 
/الم ‏ 655 [ نقد كتب] 


السنة الرابعة عشر 


- 5١ 


؟*45 ا - 


غ8 - 


1 


كس 


- 7 


- 


-69 


العددان (6ة- دم 


التقرير والبيان الختاميان لندوة ‏ من أجل 
إستراتيجية ثقافية إسلامية) / ع 
ههه 5/7١‏ اه) ص ص 
لا6 ١58‏ [موتمرات] 
تكشيف التراث الفقهى/ محيى الدين 
عطية.ب ع 4ه (14.9/4ها)ا ص 


ص ١6١-1١55‏ [أيحاث] 
تنمية الصحة النفسية/ كال إبراهيم عرمى . 
اع 4ه (409/4١1ه)‏ ص ص 
1-8" [أبحاث ] 
توصيات ندوة «الزكاة.. واقع 
وطموحياته/ ع وه/.ه 
(/7/وكواه) ص ص 
١#‏ م١‏ [مؤتمرات] 
حول إسلامية المعرفة ‏ المصطلح 
والضرورات/ عماد الدين خليل . - ع 
لاه (١/15:9اها)‏ ص اص 
ه١١1‏ [ كلمة التحرير] 


حول مقال : موجب الحسبة فى الفقة 
الإسلامى/ أحمد الريسوق. ع 
وه (ل/14.5اه) ص ص 
8 للا [ حوار] 
حول النظرية الاسلامية لسلوك المستبلك/ 
أحمد عبد الفتاح الأشقر  .‏ ع 4ه 
(1105/5اه) ص ص 
كلا [ أحاث ] 
الخلل فى القيادات الفكرية وفقه السئن 
الاجتاعية/ عبد الحليم عويس . - ع عن 
(11.09/54اه) ص ص 


ه-دها١‏ [ كلمة التحرير] 
درء تعارض العقل والنقل لابن ثيمية] 
محمد السيد الجليلد . ب ع بام 
١101ه)‏ ص ص 


فهرس السنة 4 ١‏ للمجلة 


- 5١ 


- 5١ 


ا 


خ+*- 


ل 


كا 


ا 


- 5 


69ت 


[تعريف بالتراث ] 
دليل الأطروحات المقترحة ‏ قائمة فى 
التاري والحضارة الاسلامية/ عماد الدين 
خليل. ‏ ع لاه (١11405/1ه)‏ ص ص 
1١‏ 174 [دليل الأطروحات المقترحة] 
دليل الأطروحات المقترحة/ محمد عمارة . 
دع 4ه 05/4 2١ه)‏ ص ص 
71-7 [دليل الأطروحات المقترحة] 
دليل الأطروحات المقترحة/ محمد عمارة . 
ع مهاه 1١4.83/7(‏ ه ) ص ص 
7 188 [دليل الأطروحات المقترحة] 
دليل الباحث_فى المرأة والأسرة فى 


١الى‎ ١ا/ه‎ 


الإسلام /)١(‏ عبد الجبار الرفاعى.- ع . 


لاه (/41.29اه) 
يك فرق 


دليل الباحث_فى المرأة والأسرة فى 


ص ص 


الإسلام (0/ عبد الجبار الرفاعى.- ع 


4ه (11019/4ها) ص ص 
افق [النشرة المكتبية ] 
دليل الباحث ‏ فى الرأة والأسرة فى 
الاسلام (4)/ عبد»الجبار الرفاعى.# ع 
همده (1125/97اه) ص ص 
احتدك يف [الدشرة المكتبية ] 
الدين ودافعية الإنجاز/ حسن على 
حسن . اع 05/08 ( 1405/7 ه) 
ص ص 47 5ه [أبحماث] 
الرسالة للإمام الشافعى/ عبد الله عريس . 
داع هه/اه 1109/7 ه ) ص ص 
"1١‏ [ تعريف بالتراث] 
الشفاء لابن سينا/ عاطف العراق  .‏ م 
]هه (ل14:.5/0١1ه)‏ ص ص 
وا 5٠١5‏ [ تعريف بالتراث ] 


علم العمران وعلوم الإنسان/ أحمد 


[ النشرة المكتبية] ' 


-١ 


االاداكم 


-17 


1ت 


-55 


7س 


- 7 


المطيعى/ 3 وولادهة ١١95/9١‏ ه )2 
ص ١‏ ع 
45-08 [ أحاث ] 
الفهرست لإبن النديم/ سناء المقدم سدع 
وولدهة (1.03/7اه) ص ص 
هما .و١‏ [ تعريف بالتراث] 
قراءة فى التاريخ الاسلامى/ على التميمى .- 
اع هلاه (14.09/7ه) ص ص 
[[خوار] 
قضية الإنتاج من منظور إسلامى/ سلطان 
أبو على. اع “اه (١(/1404ه)‏ 
ص ص 0110-1١45‏ [بممخاضرات] 
المدخل الإسلامى للطب للدكتور إبراهم 
الصياد/ أحمد فؤّاد ياشا. ب ع “اه 
(109/1اه) ص ص 
١54-1١‏ [نقد كتدب] 
المراحل الإرتقائية لمنبجية الفكر العربى 
الإسلامى للدكتور حسن عيد الحميد/ 
جمال الدين عطية ومحمد عمارة . - م 
لاه (/41.08اه) صض ص 
ه ١157-١‏ [ نقد كتب] 
مستخلصات: أحاث السنة الرابعة عشر 
للمجلة/ ناصر إلدين قدرى . - 43 
وهاه (/14.5اه) ص ص 
فك لض [ النشرة المكتبية ] 
مشكلة المنبج فى دراسة مصطلح النقد 
العربى القديم/ الشاهد البوشيخى دع 
وهمةه (1403/7ه) ص ص 
لاه - 4ه [أحاث] 
المعتقدات الميتافيزيقيه ودورها فى التربية 
الاجتاعية/ محمد الخوالدة .اع لاه 
١:.3/1١(‏ هه )2 ص ص 
1" [أبحاث ] 


ل 


58 مه مفاتيح 


لدوم 
القاسمى. ‏ ع 4ه (409/4١ه)‏ ص 
ص ١8٠١-1١17‏ > [التعريف بالتراث] 


للخوارزمى/) بدر 


8 منبج البحث الاجتاعى بين الوضعية 


ال 0 


خا 


والمعيارية للدكتور محمد أمزيان/ محمد 
عمارة. ع 8ه (١/1409اه)‏ ا ص 
ص ١114-1١49‏ [رسائل] 
نحو صياغة إسلامية لنظرية العلم والتقنية/ 
أحمد فؤاد باشا. ‏ ع 04 (15:5/4ه) 
ص ص 84-17 أبحاث ] 


السنة الرابعة عشر 


لك 5 


بك 5 


5 


العددان (هه ‏ 5م) 


ندوة إسهام الفكر الإسلامى فى الاقتصاد 
المعاصر  .‏ اع لاه (/11.05اه) 
ص ص ١/8 ١١5١‏ [ مؤتمرات] 
الندوة الأولى لمستشارى المعهد العالمى 
للفكر الإسلامى وممثليه ‏ واشنطن/ ع 
ههه (14.05/0ه) ص ص 
6 "لا١‏ [مؤتمرات] 
الولايات والحرمات والمباحات فى النظام 
الإسلامى/ صلاح الدين دبوس . اع 
لاه (/11.3اه) ص اص 
44-7 [أبحاث ] 


فهرس السية 4 ١‏ نَ 
بيجيو سيي محتست نه ونحع ناستت اج وات 5ت ور تت وك نز ا سنت عازج تت 6 اط اتن 1015نت تلد ططاح ان 1070596007010 


أ 


أحمد الريسوذ ا ا 1 


أحمد عبد الفتاح الأشقر م 


خضر عبد العبظم أبو قورة 1١9١‏ 


0# اإإرافي توس 6 
محمد إقبال عروى ب .ب ........ م 
عند اللقوالدة ا 7 
محمد عمارة ل ا"خان ”7"”# 2 5غ 452 


محبى الدين عطية 870117615616614 
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